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RESUMO

Esta pesquisa realizou investigagdo sobre uma escola quilombola situada na
Comunidade Negros do Osso, no municipio de Pesqueira-PE. O objetivo geral da
pesquisa foi verificar as concepgdes, praticas pedagogicas e os significados culturais
da Escola Negros do Osso, emitidos por alunos, professores e liderangas da
Comunidade Negros do Osso. O estudo realizado faz uma articulagdo entre educagao
e quilombo, observando aspectos da comunidade investigada. Trata-se de uma
pesquisa qualitativa, com tragos etnograficos, que realizou observagdes e entrevistas
semiestruturadas, analisadas a luz da Analise de Conteudo (BARDIN, 1977). Os
sujeitos da comunidade quilombola investigada com os quais tivemos contato no
ambito desta pesquisa consideram a escola um grande ganho para a comunidade.
Ela é espaco de realizagdo da escolarizagdo, mas também de esperancga de dias
melhores para os filhos e filhas das familias da Comunidade Quilombola Negros do
Osso e dos sitios vizinhos, que também estudam nela. Ademais, essa escola pode ir
além, segundo os sujeitos da pesquisa, no que diz respeito a gestdo democratica, ao
curriculo, ao transporte, a infraestrutura, dentre outros aspectos. A legislagao
brasileira, sobretudo a partir de 2003, avangou e deu condigdes para que conquistas
fossem realizadas no que tange a relagdo educagdo e quilombo. Dentre os
dispositivos legais, ressaltamos a Lei n° 10.639 (BRASIL, 2003) e as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacao Escolar Quilombola na Educagao Basica
(BRASIL, 2012), que muito contribuiu para a inser¢ao da cultura do negro e de
conteudos da cultura afro-brasileira e africana, objetivando a superagéo do racismo e,
consequentemente, a possibilidade de inclusédo social e profissional para as relagbes
de trabalho no mercado informal e formal da sociedade capitalista vigente no Brasil.

Palavras chaves: Educagao — Escola - Comunidade Quilombola



ABSTRACT

This research carried out research on a quilombola school located in the Negros do
Osso Community, in the city of Pesqueira-PE. The general objective of the research
was to verify the conceptions, pedagogical practices and cultural meanings of the
Negros do Osso School, issued by students, teachers and leaders of the Negros do
Osso Community. The study makes an articulation between education and quilombo,
observing aspects of the community investigated. It is a qualitative research, with
ethnographic features, that made observations and semi-structured interviews,
analyzed in the light of Content Analysis (BARDIN, 1977). The subjects of the
quilombola community investigated with whom we had contact in the scope of this
research consider the school a great gain for the community. It is a space for schooling,
but also a hope for better days for the sons and daughters of the families of the
Quilombola Community Negros do Osso and neighboring sites, who also study in it. In
addition, this school can go beyond, according to the research subjects, with respect
to democratic management, curriculum, transportation, infrastructure, among other
aspects. The Brazilian legislation, especially since 2003, advanced and gave
conditions for achievements to be made regarding the education and quilombo
relationship. Among the legal provisions, we highlight Law No. 10,639 (BRAZIL, 2003)
and the National Curricular Guidelines for Quilombola School Education in Basic
Education (BRAZIL, 2012), which greatly contributed to the insertion of black culture
and culture content Afro-Brazilian and African, aiming at overcoming racism and,
consequently, the possibility of social and professional inclusion for labor relations in
the informal and formal market of capitalist society in force in Brazil.

Keywords: Education - School - Quilombola Community
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INTRODUGAO

Esta pesquisa articula educagao e quilombo, dando especial atencado a
aspectos vinculados a cultura das comunidades quilombolas. Ela buscou em seu
objetivo geral verificar as concepgoes, praticas pedagdgicas e os significados culturais
da Escola Negros do Osso, emitidos por alunos, professores e liderangas da
Comunidade Negros do Osso, localizada em Pesqueira — PE.

A motivagdo para realizar essa investigagdo esta relacionada a um
compromisso historico com a populacéo negra do Brasil, e, sobretudo, por ser um
professor e pesquisador de etnia negra que ministra, ha 28 anos, na Faculdade de
Belo Jardim — PE, as disciplinas de Historia, Filosofia e Antropologia Cultural. Tenho
uma trajetdria de militdncia em movimentos sociais e articulagdo com as comunidades
que se identificam como quilombos no estado de Pernambuco e com diversos setores
e instituicdes da sociedade civil, tais como associa¢gées de moradores, ONG'S e
instituicoes religiosas. Por outro lado, considero que minha experiéncia pessoal como
cidadao afro-brasileiro e de origem vinculada ao campo, vivenciando no cotidiano as
praticas do racismo e da exclusdo social, contribuiu para ampliar as analises e os
debates suscitados na pesquisa.

A investigacdo buscou minimizar auséncias e siléncios de estudos
realizados sobre o tema, sobretudo sob a ética de um pesquisador negro, como
também contribuir com novos dados do processo cultural e educacional dos sujeitos
que pertencem a Comunidade Quilombola Negros do Osso.

Castilho e Carvalho (2015, p.365), ao se referirem ao eixo de articulagéo
entre educacéo e cultura quilombola, observam que:

As pesquisas deste eixo buscam compreender como/ou se a educagao
escolar leva em conta os repertérios culturais locais, saberes e fazeres
comunitarios em suas propostas pedagodgicas curriculares, entendidas como
0 projeto politico pedagdgico, o plano de ensino dos professores e suas
concepgdes e praticas pedagdgicas.

E é nesse sentido apontado pelas autoras que fizemos uma analise para
compreender a propria comunidade onde fica a escola que é central nesta
investigacao, as dindmicas da escola, suas propostas e relagdes com os sujeitos que
fazem parte dela diretamente e com a propria comunidade e os sentidos que a escola

produz para educandos, educadores e liderangas da comunidade. Nessa perspectiva,
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consideramos concepgoes de alunos e professores acerca de praticas pedagdgicas
realizadas na referida escola, sem deixar de considerar os demais agentes que sao
importantes a compreensao do tema, como pessoas da comunidade investigada, e
demais sujeitos pertinentes ao objeto de estudo pesquisado.

Este trabalho considerou um cenario mais amplo, presente na historia da
humanidade, na qual se processou a tragédia da escravidao africana e sua expansao
para os demais continentes, com predominancia da dominacgao branca europeia. Mas,
sobretudo, problematizou situag¢des especificas, referentes ao universo cultural e
educacional de uma determinada comunidade quilombola. Nesse sentido, estamos
considerando as manifestagdes de particularidades desta comunidade, verificadas em
duas grandes frentes, que podem ser interpretadas como modos de resisténcia a uma
condigdo de submissao histérica: 1) a luta e conquista da terra, entendida como um
modo de reconhecimento de um grupo social; e, 2) a demanda por escola para
criangas, jovens e adultos da comunidade e adjacéncias, na dire¢ao de que possam
aprender a ler e formar seus filhos para uma perspectiva de um “futuro melhor”. Tal
demanda foi um dos primeiros atos realizados pelos membros da comunidade tdo logo
ela foi reconhecida pela Fundagédo Palmares. Nesse sentido, esses dois movimentos
presentes na origem da comunidade quilombola que investigamos sao marcos
importantes na configuragao desse estudo.

Estudar a educacdo quilombola é pensar sobre o silenciamento da
transmissdo da cultura negra nos projetos educacionais no Brasil. Consideramos
dispositivos legais importantes, como a Lei n° 10.639/2003, que estabelece a
obrigatoriedade do ensino da cultura afro-brasileira e africana, verificando, junto a
professores, alunos e pessoas de referéncia na comunidade, a manifestacdo dessa
concepgao pedagdgica no curriculo e nas praticas educacionais e pedagogicas. Como
um dos objetivos deste trabalho esta a contribuicdo de que ele pode contribuir para o
fortalecimento e a visibilidade social e politica da comunidade na qual foi realizado o
estudo e, de modo mais amplo, na propria luta que as comunidades quilombolas
travam por educagao, reconhecimento e conquista de todos os direitos pela
acessibilidade social e visibilidade existencial.

Buscamos conhecer e analisar as concepg¢des e praticas pedagdgicas de
professores que atuam na Escola Quilombola Negros do Osso, no sentido de
compreender o que pensam alunos, professores e liderancas da Comunidade e sobre

sujeitos externos nas relagdes sociais e politicas do poder. O processo de luta e
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conquista da escola, seu funcionamento e seus significados para vida cotidiana da
comunidade. No decorrer da pesquisa, buscamos conhecer aspectos importantes da
cultura da Comunidade Quilombola Negros do Osso, como praticas de permanéncia
e ruptura da herancga cultural afro-brasileira com seus embates e conflitos diante da
predominancia e dominagdo do pensamento eurocéntrico, presente nas relagdes
sociais que produziu uma visao de mundo, invisibilizando o negro e sua cultura,
sobretudo negando o direito de igualdade educacional, social e o exercicio pleno de
cidadania.

Para Munanga (2001), existem muitas semelhangas entre os quilombos
africanos e brasileiros. Uma delas diz respeito ao tempo histérico do periodo da
colonizagéo portuguesa no Brasil. Historicamente, o fendmeno da organizagao social
dos quilombos aparecera em diversos lugares no periodo do Brasil Colbnia. Surgiu
como um movimento social de protesto contra as relagdes perversas da escravidao,
sendo os quilombos um acontecimento histérico de resisténcia e um espago de
valorizag&o da cultura africana.

O termo quilombo é delineado na histéria brasileira por uma série de
ressignificagdes, as quais dizem sobre os periodos politicos e seus momentos
histéricos. Os primeiros estudos sobre a escraviddao no Brasil realizaram uma
investigacdo tendo por base o periodo colonial e foi revelada através da
documentagédo as péssimas condi¢gdes vivenciadas pelos negros nas senzalas, 0s
maus tratos, os castigos constantes, a separagdo dos membros da familia como
objetivo de evitar revoltar internas e o abuso sexual com as mulheres negras pelos
senhores. Provocaram reagdes de banzo, que significava a negacéao do trabalho pelo
escravo, nao aceitando comer, levando-o, assim, a morte por inani¢do. A perda pelo
desejo de viver do escravo pode hoje ser definida como depressao ou resisténcia a
escravidao. Contudo, na época, foi analisado como prejuizo para os senhores e o
motivo de tal comportamento nos registros oficiais era uma constatagao da saudade
do negro da Africa.

Segundo Moura (2004), o primeiro trabalho sobre o banzo apresentado no
Brasil foi de Luis Anténio de Oliveira Mendes, “Memdria a respeito dos escravos e
traficos da escravatura entre a costa d’Africa e o Brasil”, apresentado & Real Academia
de Ciéncias de Lisboa, em 1783, e publicado em 1812.

Para analisar o banzo como uma moléstia mental dos escravos, o autor

supracitado teve como base o relato dos senhores que, em sua viséo de prejudicado



18

economicamente, forneceram informagdes de que os negros morriam por inanigao ou
cometiam suicidio se afogando em rios e se enforcando em arvores, ou, ainda,
tomando venenos por sua tristeza ser muito grande da saudade da sua vida na Africa.
Assim, ao chegarem ao Brasil ficavam tristes. Conforme Oliveira Mendes (2007,
p.393),

Uma, e das principais moléstias crénicas, que sofrem os escravos, a qual pelo
decurso do tempo os leva a sepultura, vem a ser o banzo. O banzo é um
ressentimento entranhando por qualquer principio, como, por exemplo: a
saudade dos seus, e da sua patria; 0 amor devido a alguém; a ingratidao, e
aleivosia, que outro lhe fizera; a cogitacdo profunda sobre a perda a
liberdade; a meditagdo continuada da aspereza [da tirania] com que os
tratam; o mesmo mal trato, que suportam; e tudo aquilo que pode
melancolizar. E uma paixao da alma, a que se entregam, que sé ¢ extinta, [s6
dao por extinta] com a morte: por isso [em seu competente lugar] [...]
Nessa visdo de Oliveira Mendes é possivel verificar que o banzo é
conceituado como uma moléstia cronica e aponta de alguma maneira as “saudades
dos seus e da sua patria”, para um futuro diagnéstico da doenga da alma (depresséao).
Uma boa definicao sobre o banzo podemos destacar em Moura (2004). No
Dicionario da Escraviddo Negra no Brasil, Moura (2004, p.63) define o banzo da
seguinte forma:
Estado de depressao psicoldgica que se apossava do africano logo apds seu
desembarque no Brasil. Geralmente os que caiam nesta nostalgia profunda,
acabavam morrendo. Atribui-se tal estado depressivo a saudade da aldeia da

qual provinham, de modo que o banzo atingia somente a primeira geragéo de
escravos, isto é, aqueles diretamente importados da Africa.

O que podemos verificar no passado € uma folclorizacdo do banzo como
saudade da Africa, talvez pelo motivo do negro ter sido estudado pela Historia,
Antropologia, Educacéo, dentre outras, muito mais pelas torturas fisicas e danos
sociais, do que pelo sofrimento e as manifestagcées da alma. E, sobretudo, como uma
forma de resisténcia ao impiedoso processo de escravizacdo pelo qual passou o
negro. Podemos observar, também, que essa realidade ainda se manifesta nas
tematicas do presente, onde o racismo € estudado muito mais exterior ao corpo e
muito pouco se considera as “marcas” e danos interiores do sofrimento da alma do
negro do Brasil.

Outro caminho de resisténcia dos negros foi a fuga para a construcéo da
liberdade na organizagdo social dos quilombos, em lugares de matas com dificil
acesso, para dificultar a localizagao e perseguicéo do capitdo do mato, a mando dos

senhores de escravos. Conforme Almeida (1999, p.47):
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Os primeiros estudos levaram a uma referéncia histérica do periodo colonial.
Quase todos os autores consultados, do presente ou do passado- desde o
classico de Perdigdao Malheiro, A escraviddo no Brasil: ensaio histérico,
juridico, social, que é de 1866, até os recentes trabalhos de Cldvis Moura, de
1996-, trabalhavam com o mesmo conceito juridico-formal de quilombo, um
conceito que ficou, por assim dizer, frigorificado. Esse conceito, composto de
elementos descritivos, foi formulado com uma “resposta ao rei de Portugal”
em virtude de consulta feita ao Conselho Ultramarino, em 1740. Quilombo foi
formalmente definido como “toda habilitacdo de negros fugidos, que passem
de cinco, em parte despovoada, ainda que nao tenham ranchos levantados e
nem se achem pilées nele.”

O negro que fugia do cativeiro era considerado um rebelde que buscava a
restauracdo da sua dignidade através da liberdade em lugares serranos de dificil
acesso. A experiéncia mais expressiva foi a do Quilombo dos Palmares, sediado na
serra da Barrica, capitania de Pernambuco, e na atualidade pertencente ao estado de
Alagoas. Os quilombos no Brasil se constituiram como um movimento social de
contraposi¢gdo a uma sociedade latifundiaria escravista, sendo uma luta contra as
atrocidades cometidas pelos senhores de escravos, através das praticas desumanas
expressas no cotidiano das senzalas. Segundo Moura (2001, p. 104), o quilombo
tinha, portanto, como justificativa de existir essa resisténcia radical por parte do ser
escravizado, era um modelo de protesto organizado.

Com a proclamagdo da Republica, o termo quilombo sofre novas
ressignificagdes na ordem dos discursos politicos e de estudos académicos. Para
Arruti (2008), a primeira nova ressignificacdo da Republica se deu com os estudos de
Nina Rodrigues, que vai realizar uma pesquisa sobre a populacdo negra, em
“Africanos no Brasil”, no ano de 1905, e busca justificar a urgéncia dos estudos da
cultura afro-brasileira, pois a raga pura negra estava prestes a desaparecer por causa
da miscigenagdo. Partindo dos seus pressupostos tedricos do conceito de
superioridade da raga branca, produziu uma analise negativa do negro, que
compreendia, atraveés da teoria eugénica, a presenga do negro e da miscigenagao
como problema social para o desenvolvimento do Brasil, pois considerava a condigéo
social do negro primitiva e de inferioridade cultural com relagdo a supremacia da
cultura branca.

De acordo com Schwarcz (1993, p.208):

O receio maior ndo se dirigia as “ragas negras de puro-sangue, como
sudaneses” (1933/88:270), isto € n&o sujeitas a sucessivos cruzamentos.
Estas, apesar de consideradas inferiores aos grupos brancos, tinham seu
“potencial” avaliado e dimensionado segundo modelos evolucionistas e
deterministas de analise. A questdo centrava-se na “inexisténcia de
uniformidade étnica” (Rodrigues, 1894/1957) e no extremado processo de
cruzamento imperante do pais.
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Nina Rodrigues, ao resignificar o Quilombo dos Palmares em “Os Africanos
no Brasil’, apresenta um conceito de “resisténcia cultural” em uma perspectiva
negativa, desqualificando a cultura africana. Nesse sentido, Arruti (2008, p. 05) vai
afirmar que “o tema estda em pauta desde de 1905, quando Nina Rodrigues, pela
primeira vez, caracterizou Palmares como uma forma de persisténcia da Africa no
Brasil, um retorno a “barbarie africana”.

O segundo momento da ressignificacdo do conceito de quilombo na
Republica passaria pela vinculacio a resisténcia, servindo de modelo para se pensar
nas classes populares e ordem dominante. Arruti (2008, p.05) vai afirmar que: “Neles
a referéncia a Africa é substituida pela referéncia ao estado ou as estruturas de
dominagéo de classe e o quilombo (em especial Palmares) serve para pensar as
formas potencialmente revolucionarias de resisténcia popular.”

O terceiro plano da ressignificacdo, segundo Arruti (2008, p. 06), € operado
pelo movimento negro que, somando a perspectiva cultural ou racial a perspectiva
politica, elege o quilombo como icone da resisténcia negra.

Em 1994, a ABA- Associagédo Brasileira de Antropologia (1994, p.81-82)
elaborou um documento para atender as demandas das populagdes quilombolas em
todo Brasil que ndo se enquadravam no conceito tradicional de quilombos,

apresentando o primeiro paradigma dos quilombos contemporéaneos:

Contemporaneamente, portanto, o termo ndo se refere a residuos ou
resquicios arqueolégicos de ocupacdo temporal ou de comprovagao
biolégica. Também n&o se trata de grupos isolados ou de uma populagéo
estritamente homogénea. Da mesma forma nem sempre foram construidos a
partir de movimentos insurrecionais ou rebelados, mas, sobretudo, consistem
em grupos que desenvolveram praticas de resisténcia na manutencéo e
reproducao de seus modos de vida caracteristicos e na consolidagdo de um
territério proprio.

A identidade destes grupos ndo se define pelo tamanho e nimero de seus
membros, mas pela experiéncia vivida e as versées compartilhadas de sua
trajetéria comum e de sua continuidade enquanto grupo.

Com o processo de miscigenagcdo no Brasil, os critérios dos sinais de
reconhecimento da ciéncia etnoldgica baseada em africanidade pura ndo dava conta
das demandas de uma nova realidade historica que sdo o0s quilombos
contemporaneos. Estabelecia-se, assim, um compromisso com uma visao culturalista
e outra legal.

Segundo Arruti (2008, p.13),

Em primeiro lugar, é necessario chamar atengao para o fato de que o termo
escolhido pelos legisladores na formulagéo do artigo 68 (ADCT/CF-88) foi o
mesmo utilizado para descrever a situagdo das comunidades indigenas pelo
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fendbmeno das etnogéneses. A coincidéncia na opgdo que os agentes
politicos, administrativos e judiciais fizeram pelo uso do mesmo termo-chave
‘remanescentes” para essas duas situagdes aponta para um habitus dos
aparelhos de Estado que introduz o tema dos “Quilombos Contemporaneos”
em um certo “senso pratico”.

Um segundo paradigma do conceito contemporaneo de quilombo é o de
“terra de uso comum” e tem por base o estudo sobre as comunidades negras rurais
do territorio brasileiro.

Arruti (2008, p. 14) vai afirmar que “essa territorialidade, marcada pelo uso
comum, teria uma série de manifestagdes locais, que ganham denominagdes
especificas, tais como Terras de parentes, terras de irmandades, terras de heranca e,
finalmente, terras de preto. “Com o objetivo de regulamentar e oficializar o direito da
posse da terra, o Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA),
através da instrugdo normativa n° 57, de 20 de outubro de 2009:

Regulamenta o procedimento para identificagdo, reconhecimento,
delimitacdo, demarcagado, desintrusdo, titulagdo e registro das terras
ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que tratam

o art.68 do ato das disposigbes transitérias da Constituicdo Federal de 1988
e o decreto n® 4.887 de 20 de novembro de 2003.

O terceiro paradigma do conceito contemporéneo de quilombos é o
conceito de etnicidade. Arruti (2008. p. 17) afirma que “ha uma introdug¢ao de uma forte
énfase no uso do termo etnicidade para dar conta dos processos sociais e simbdlicos
vividos pela populagédo negra no Brasil na pés-abolicdo.” Destacamos o marco legal
da Constituicdo de 1988 e as leis complementares para a operacionalizagdo de
politicas com vistas a afirmacado dos direitos sociais dos negros no Brasil como
resultados das lutas historicas do movimento negro e dos processos de resisténcia
estratégica desenvolvida nas agdes cotidianas das comunidades quilombolas em todo
0 pais.

Realizamos uma discursdo tedrica do passado, contextualizando com a
situagao atual do negro no Brasil. Verificamos que o segundo e terceiro planos da
ressignificagdo, junto com os novos paradigmas dos quilombos contemporaneos,
objetivam representar o negro como sujeito de resisténcia perante o Estado e as
estruturas de dominagao, acrescentando nas praticas de lutas do Movimento Negro e
das Comunidades Quilombolas uma proposi¢ao afirmativa cultural e politica como um

instrumento de democracia e de luta contra a vergonhosa exclusdo do negro na vida

cultural e econdbmica no pais.
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Compreendemos que o processo de abolicdo foi um ato institucional
politico das elites brasileiras, que nao levou em consideracdo os danos morais,
econdmicos e educacionais nestes quase trés seculos de escravidao.

Essa situagao é analisada por Joaquim Nabuco (2005, p.58), de seguinte

maneira

Senhores, a propriedade ndo tem somente direitos, tem também deveres, e
o estado de pobreza entre nés, a indiferenga com que todos olham para a
condigdo do povo, ndo faz honra a propriedade, como nao faz honra aos
poderes do Estado. Eu, pois, se for eleito, ndo separarei mais as duas
questdes — a da emancipacao dos escravos e a da democratizagiao do solo.
Uma é o complemento da outra. Acabar com a escraviddo n&do nos basta; é
preciso destruir a obra da escravidao.

O autor supracitado propde a reforma agraria vinculada a concretizagao da
liberdade para os negros como uma reforma necessaria para a inclusao
socioecondmica dos ex-escravos em um novo processo de relagdes sociais para a
democratizagao do pais que estabelecesse a integracao nacional. A reforma agraria
teria por objetivo quebrar as correntes da escraviddo, marcada pela vergonha, pela
dependéncia e exploragao nas relacdes de trabalho, delineada pela humilhagao e pela
miséria. O autor, vai afirmar ainda, que durante séculos as relagdes escravocratas
prejudicaram as praticas do uso da terra como um direito essencial para a construgao
da cidadania, de forma que o abolicionismo, segundo Nabuco (2010, p. 456):

[...] significa a liberdade pessoal, ainda melhor, a igualdade civil de todas as
classes sem excegao — € assim uma reforma social; significa o trabalho livre
— é assim uma reforma econdmica; significa no futuro a pequena propriedade
—, @ assim uma reforma agréria; e como é uma explosdo da dignidade
humana, do sentimento da familia, do respeito ao préximo, € uma reforma
moral de primeira ordem.

Um outro aspecto da percepg¢ao de Nabuco sobre a situagdo dos ex-
escravos na pos-abolicdo foi a importancia da criagcdo de um projeto de educagao
como uma condi¢gdo necessaria para a inclusdo social e exercicio da cidadania do
negro no Brasil. Nesse interim, o autor Joaquim Nabuco (2005, p. 65), vai afirmar que
nao seria possivel construir um pais livre sem a garantia do trabalho e da educacao:

Aliberdade sem o trabalho ndo pode salvar este pais da bancarrota social da
escraviddo, nem merece o nome de liberdade; é a escraviddo da miséria. O

trabalho sem a instrugdo técnica e sem a educagdo moral do operario nao
pode abrir um horizonte a nagao brasileira.

O estudo que realizamos da Comunidade Negros do Osso,

problematizando a situacdo educacional e cultural do negro no Brasil, considerou a
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construcao historica da invisibilidade do negro no ambito educacional e cultural, sem
desconsiderar sua exclusdo em relagdo a terra, especialmente por uma reforma
agraria nao realizada, o que gerou uma nova realidade social, mas que ndo deixou de
ser continuidade da escraviddo, conduzindo a grande maioria da populagéo negra a
uma condicdo de miséria e exclusao social. Nao tendo recebido indenizagdo nem
terras para trabalhar, e sem oportunidades de frequentar a escola, a populagdo negra
foi estigmatizada por teorias racistas, que instituiram praticas de preconceitos sociais,
culturais e educacionais, conforme afirma Nabuco (2005, p. 116):
(...)o trabalhador livre nao tinha lugar na sociedade, sendo um némade, um
mendigo, e por isso em parte nenhuma achava ocupacao fixa; ndo tinha em
torno de si o incentivo que desperta no homem pobre a vista do bem-estar
adquirido por meio do trabalho [...] como vivem, como se nutrem, esses

milhdes de homens, porque sao milhdes que se acham nesta condigédo
intermediaria, que nao é escravo, mas também nao é o cidadao.

O processo historico de resisténcia quilombola no Brasil recebe nova
significagdo com o surgimento de “quilombismo”, conjunto de proposigdes langado por
Abdias do Nascimento que, na década de 1930, € motivado pelas criticas ao mito da
democracia racial difundida na mentalidade educacional através da obra de Gilberto
Freyre, Casa Grande e Senzala. Para Nascimento (2009, p.53):

Nesse momento, a utilizagdo do termo kilombo passa a ter uma conotagao
basicamente ideoldgica, basicamente doutrinaria, no sentido de agregacéo,
no sentido de comunidade, no sentido de luta, como se reconhecendo
homem, como se reconhecendo pessoa que realmente deve lutar por

melhores condigdes de vida, porque merece desde o momento em que faz
parte dessa sociedade.

As praticas de resisténcia utilizadas pelos negros sado permeadas por
estratégias na vida cotidiana, que podem serem investigadas sob dois conceitos: no
primeiro, com conotagao mais subjetiva, a resisténcia é expressa como forma oculta
e silenciosa (SCOTT, 2002, p. 51). Neste sentido, resistir significa sobreviver,
subvertendo, de forma velada, a ordem estabelecida na formalidade das relacdes de
quem controla o poder. Nesta perspectiva, o silenciamento opera como uma tatica de
resisténcia e estas taticas se expressam na vida cotidiana. Conforme Meneses (2013,
p. 33), “da resisténcia cotidiana séo citadas as seguintes expressodes: fazer corpo
mole, dissimulagdo, condescendéncia, furto, surrupio, simulagéo, fuga, difamacao,

incéndio culposo.”
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Para Scott, é nas praticas sociais da vida cotidiana que é possivel estudar
a resisténcia a partir das multiplas faces desenvolvidas pelos sujeitos em condigcao de
opressao e negacao dos seus direitos.
Uma outra forma de pensar a resisténcia esta pautada no pensamento de
Jean Hébette. O autor apresenta uma visao de resisténcia pela via da organizagao,
através de associagdes, sindicatos, cooperativas e igrejas, tendo em suas pretensoes
uma mudanga politico-social em uma perspectiva institucionalizada de longo prazo.
Para Hébette, apud Pontes e Guerra (2016, p. 57),
A formalizagdo da resisténcia camponesa expressamente analisada por
Hebette se materializa em sujeitos coletivos como os sindicatos de
trabalhadores rurais, associagdes de produtores, cooperativas e pelo apoio
de entidades como a Igreja catdlica e seus militantes configurados e

associados pela teologia da libertagdo expressos pela Comisséo Pastoral da
Terra, ou ainda pela Sociedade de Defesa dos Direitos Humanos.

No caso da comunidade quilombola aqui investigada, é perceptivel que a
mesma tem certo grau de organizagao, que foi capaz de conquistar o reconhecimento
enquanto comunidade quilombola — ainda que em vias de finalizagcado no que se refere
a conquista da terra e a implementagao da legislagao vigente para Escola Quilombola
Negros do Osso.

Outro aspecto a considerar nessa linha da resisténcia diz respeito a
producao do conhecimento sobre esse grupo social especifico. No que diz respeito a
nossa pesquisa, que articula quilombo e educagdo, um marco importante para
compreender melhor e fundamentar a realidade estudada, foi a investigacao realizada
por Castilho e Carvalho (2015), na dire¢cdo de realizar um levantamento de teses e
dissertagdes produzidas entre 1995 e 2014, por meio de varios descritores.

As autoras localizaram136 trabalhos, sendo 110 dissertagdes e 26 teses,
que foram organizadas em um banco digital, e selecionaram 32 pesquisas que
abordam a educacgéo escolar basica em escolas localizadas em territorios quilombolas
com o objetivo de compreender os principais temas abordados e quais os principais
resultados alcangados.

No que diz respeito a relacdo Educacao e Cultura, as autoras ressaltam
que a educacao realizada nas comunidades quilombolas passou por um longo periodo
de esquecimento, diluida nas politicas da Educacdo Rural, sem nenhuma politica
publica e ou pedagdgica que considerasse a sua especificidade, sendo o ano de 2003

especialmente importante para a educacao das relagdes étnico-raciais, no geral, e



25

particularmente para a educag¢ao quilombola. A promulgacao de legislacdes, tais
como: a Lein®10.639/03, que torna obrigatéria a inclusdo da histdria e cultura africana
e afro-brasileira no curriculo escolar e outras medidas, desencadearam diversas
agdes, como a publicacdo do Decreto N°. 4.887 (BRASIL, 2003), que regulamentou
os procedimentos para titulagdo das terras ocupadas pelas comunidades quilombolas,
em 2003. Ainda conforme Castilho e Carvalho (2015, p.358):

E importante considerar que essas acdes desencadeadas pelo Governo néo

surgiram por acaso, mas foram motivadas pelas mobilizacbes dos

movimentos sociais, com destaque para o Movimento Negro e para o

movimento quilombola, como a consolidagao das lutas que travam ha quase
um século, por todos os direitos a eles negados, dentre eles a educagao.

Concordamos com as autoras e verificamos a materialidade dessa
perspectiva na comunidade que desenvolvemos a pesquisa. No contexto de afirmagao
juridica, étnica e de organizagdo social e, ainda, de crescimento de estudos
académicos pelo reconhecimento e visibilidade da cultura afro-brasileira, o professor
Juscélio Alves Arcanjo iniciou, em 2002, a primeira pesquisa sobre a Comunidade
Negros do Osso. Seu trabalho, intitulado “Negros do Osso: resisténcia negra no
agreste pernambucano”, foi desenvolvido no ambito de uma especializagao.
Posteriormente, o mesmo decidiu ampliar a pesquisa em nivel de mestrado,
desenvolvendo o seguinte trabalho: “Terras de Preto’ em Pernambuco: negros do
0ss0, etnogénese quilombola” (ARCANJO, 2008). O objetivo da pesquisa realizada
por Arcanjo foi revisitar o passado da comunidade quilombola por meio de fragmentos,
lembrancgas e recordagdes guardadas na memoaria individual e coletiva. A produgéo de
uma escrita da historia da comunidade motivou e ajudou as liderangas a alcangarem
a titulagao e o registro oficial de reconhecimento pela Fundagao Palmares- Ministério
da Cultura. Tal reconhecimento foi conquistado pela Comunidade Negros do Osso no
ano de 2005.

A conquista do reconhecimento dos membros dessa comunidade no que
diz respeito a sua instituicho como Comunidade Quilombola demonstra, como
dissemos, o resultado de um processo de autoafirmacao e resisténcia. No capitulo em
que apresentamos o0 nosso campo de pesquisa, perceberemos marcas dessa
resisténcia presente no significado da origem da comunidade, no nome que lhe
identifica e em diversos outros aspectos. Dentre eles, ressaltamos a conquista da
escola e os desdobramentos dessa conquista, com énfase na manutengao do seu

nome como escola “Negros do Osso”.
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Com o reconhecimento da Comunidade Negros do Osso pela Fundagao
Palmares, a escola foi a primeira reivindicagao e a primeira conquista da comunidade.
Até entdo, os alunos se deslocavam para a escola do povoado de Serra da Cruz,
percorrendo uma distancia de 6 km, que normalmente era feita caminhando. A Escola
Municipal “Negros do Osso” foi inaugurada em junho de 2009, carregando consigo
uma significagdo e uma conquista emblematica do ponto de vista do valor que a
educacao representa para a Comunidade que, no momento em que a escola foi
criada, tinha a maioria dos seus habitantes analfabetos.

A Associacédo Quilombola Negros do Osso foi responsavel por organizar a
demanda que redundou na conquista da escola e em varias outras, como a constru¢ao
de banheiros e cisternas comunitarias, constru¢do da Agrovila, onde pudemos
observar que as casas novas, financiadas com recursos do Governo Federal,
substituiram as casas de “taipa”, construidas com madeira, barro e palha das
palmeiras existentes na regiao.

E importante mencionar, que nosso projeto de pesquisa foi aprovado pelo
Comité de Etica da UFCG- Hospital Universitario Alcides Carneiro, com o nimero do
CAAE: 87908418.100005182, e numero do parecer 2.821971. A sua aprovagao nos
deu condi¢des de coletar os dados necessarios a pesquisa, embora nosso contato
com a comunidade, com as primeiras aproximagdes junto as pessoas ainda no ano
de 2017.

Desde o inicio da nossa imersao em campo, tivemos um bom acolhimento
dos profissionais da Escola Negros do Osso e de toda a Comunidade Quilombola. No
momento de coleta dos dados, recebemos autorizagédo para o uso de imagens e dos
nomes de todos entrevistados, por meio do Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido.

A presente pesquisa insere-se no conjunto das abordagens qualitativas,
dada a singularidade e especificidade da tematica. O estudo caracterizou-se como
descritivo e exploratorio. De acordo com Minayo (1994), p. 21), a pesquisa qualitativa
lida com um universo de questdes, como valores, atitudes, motivos, significados e
aspiracoes. “A pesquisa qualitativa responde a questdes muito particulares. Ela se
preocupa, nas ciéncias sociais, com um nivel de realidade que ndo pode ser
quantificado” (MINAYO,1994, p. 21).

Conforme Lage (2009), nesse tipo de abordagem, cabe ao pesquisador

construir novos caminhos analiticos, partindo sempre do dialogo com os sujeitos da
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pesquisa. A pesquisa qualitativa possibilita, nesse sentido, uma grande aprendizagem
quanto aos aspectos subjetivos devido ao seu potencial de insergdo na realidade

pesquisada. Lage (2009, p.05) afirma que

De fato, a pesquisa qualitativa tem um viés que leva ao encontro de
subjetividades que ndo conseguem se esconder, como fazem no universo da
pesquisa quantitativa. Estas subjetividades afloram fora das regras e
condicionamentos prévios, no contato, no dialogo e no confronto da realidade.

Realizamos um estudo coma perspectiva etnografica, caracterizado como
estudo de caso. A etnografia, como teoria, segundo Green; Dixon; Zaharlick (2005),
diz respeito a uma abordagem que se ocupa em proporcionar ao pesquisador
condigdes para saber, fazer, prever e interpretar os eventos que acontecem no grupo
social estudado. Segundo os mesmos autores, cabe ao etnégrafo dar visibilidade as
praticas diarias, comumente invisiveis, de um grupo cultural, tendo, ainda, como
tarefa, revelar as maneiras pelas quais os membros do grupo estudado percebem sua
realidade e seu mundo.

Segundo Geertz (2008, p. 15), “(...) praticar a etnografia & estabelecer
relagcdes, selecionar informantes, transcrever textos, levantar genealogias, mapear
campos, manter um diario, e assim por diante.”

Os estudos de caso, para Ludke e André (1986, p.18-19), possuem cinco
caracteristicas gerais:

1) visam a descoberta: a compreensdao de um caso exige que o
pesquisador fique sempre atento a novos elementos e que busque novas
indagacgoes e respostas ao longo do processo de pesquisa;

2) enfatizam a “interpretagdo em contexto”: o estudo deve levar em conta o
contexto em que ele se situa, na medida em que o caso esta
estreitamente ligado a situagao especifica;

3) buscam retratar a realidade de forma completa: o estudo deve revelar a
multiplicidade de dimensbes presentes na determinada situacdo, que
possui uma complexidade natural e inter-relagdes entre seus
componentes;

4) usam uma variedade de fontes de informagao: o pesquisador deve
coletar dados em momentos diferentes, em situagdes variadas e com

uma variedade de tipos de informantes;
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5) procuram representar os diferentes pontos de vista presentes numa
situagao social: a realidade pode ser vista sob perspectivas diferentes, e
o pesquisador deve retrata-las com fidedignidade.

Quanto a analise dos dados, a fundamentacao esta na Analise de Conteudo
(BARDIN, 1977). Para a autora, a analise de conteudo constitui varias técnicas e
busca descrever o conteudo emitido no processo de comunicagao, seja por meios de
falas, ou de texto. Desta forma, a técnica € composta por procedimentos sistematicos
que proporcionam o levantamento de indicadores, permitindo a realizacdo de
inferéncia de conhecimentos.

Para Bardin (1977, p. 31), Analise de Conteudo é “um conjunto de técnicas
de analise das comunicagdes. Nao se trata de um instrumento, mas de um leque de
apetrechos; grande disparidade de formas e adaptavel a um campo de aplicagao
muito vasto: as comunicagoes”.

Na analise dos dados aplicamos as etapas das técnicas proposta por
Bardin (1977). Essas etapas sdo organizadas em trés fases: 1° Fase- pré- analise-
fase em que se organiza o material a ser analisado com o objetivo de torna-lo
operacional, sistematizando as ideias iniciais. Trata-se da organizagao propriamente
dita por meio de quatro etapas: (a) leitura flutuante, que é o estabelecimento de
contato com os documentos da coleta de dados, momento em que se comecga a
conhecer o texto; (b) escolha dos documentos, que consiste na demarcacéo do que
sera analisado; (c) formulagdo das hipoteses e dos objetivos; (d) referenciagdo dos
indices e elaboragao de indicadores, que envolve a determinacéo de indicadores por
meio de recortes de texto nos documentos de analise (BARDIN, 1977); 2° Fase-
exploragcéo do material: consiste na definicdo de categorias (sistemas de codificagéo)
e identificagdo das unidades de registro (unidade de significagdo a codificar
corresponde ao segmento de conteudo a considerar como unidade base, visando a
categorizacao; 3° Fase- tratamento dos resultados, inferéncia e interpretacdo. Esta
etapa é destinada ao tratamento dos resultados; ocorre nela a condensagao e o
destaque das informacgdes para analise, culminando nas interpretacdes inferenciais; é
o0 momento da intuicdo, da analise reflexiva e critica.

Para a coleta de dados foram utilizados os seguintes instrumentos:
observacgoes - do cotidiano da comunidade estudada e da escola - e entrevistas.

A opcéo pela observacao se deu por ser uma técnica importante de coleta

de dados para obtencdo de informacbes relevantes, que possibilita vislumbrar
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determinados aspectos da realidade. Sendo também, um elemento fundamental da
pesquisa, na busca dos significados contidos nas subjetividades do objeto de estudo
investigado.

Iniciamos nosso trabalho de pesquisa na Comunidade Negros do Osso com
uma reuniao realizada para apresentar os objetivos e finalidades da pesquisa. Nesse
momento, tivemos o prévio consentimento da dire¢cdo, dos professores da Escola,
como também das liderangas da Comunidade a serem pesquisados. Objetivamos no
decorrer da pesquisa verificar as relagdes sociais em que estdo inseridas as vivéncias
da Escola e da Comunidade, no que tange as relagdes de poder com as instituigdes
publicas, as praticas religiosas, e as relagdes de produgdo no ambito da agricultura,
artesanato, comeércio, e, sobretudo, o desejo, as conquistas e vivéncias da, e na
Escola Quilombola pesquisada.

A observagao, como uma técnica, acrescenta informacgdes para coleta de
dados e possibilita interpretacdes mais consistentes do fenémeno investigado.

Nessa perspectiva Marconi e Lakatus (2008, p. 193) vao explicar que:

A observacgao ajuda o pesquisador a identificar e a obter provas a respeito de
objetivos sobre os quais os individuos ndo tém consciéncia, mas que
orientam seu comportamento. Desempenha papel importante nos processos
observacionais, no contexto da descoberta, e obriga o investigador a um
contato mais direto com a realidade. E o ponto de partida da investigagao
social.

Com objetivo de fazer observacdo das praticas cotidianas da Escola,
realizamos nos inserimos em algumas atividades relacionadas ao seu funcionamento
e pudemos observar as praticas educativas com os alunos, as reunides com a
comunidade e as dificuldades pertinentes a infraestrutura da Escola, sobretudo a
merenda escolar nao ser suficiente para suprir as necessidades de alimentagao dos
alunos, visto que nao é prestada de forma continua no decorrer de cada més.

Também, participamos das reunides de planejamento das atividades
pedagogicas dos professores, e além disso, foi possivel participar da conclusdo da
1°turma do Ensino Fundamental da Escola Negros do Osso, com a celebragado de
uma missa, e, ao final, a entrega dos certificados.

A nossa inser¢gdao na Comunidade, como vimos no Capitulo |, deu-se
inicialmente por meio de visitas em suas casas, nos seus rogados, nas apresentacoes
publicas de capoeira, e através das reunides na Associagdo Comunitaria Negros do

Osso. O primeiro momento foi de conversas informais, para a compreensao dos
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valores e das vivéncias culturais preservadas na histéria da Comunidade. Sendo
possivel também, observar nas falas das liderangas, a luta e conquista da Escola, a
conquista de 17 lotes para familias quilombolas, em parceria com o MST.

Além disso, pudemos observar a condicdo de pobreza em que vivem a
maioria das familias da Comunidade Quilombola Negros do Osso. Como também, a
visdo e as praticas dos politicos no que se refere ao cumprimento e efetivagdo dos
direitos sociais dos negros, aprovados na Constituicdo Federal de 1988, e em Leis
Complementares, principalmente a partir do governo do Presidente Luiz Inacio da
Silva, sendo instituidas as politicas afirmativas para o negro no Brasil.

A opcgéao pela entrevista deu-se por entendermos que permite uma maior
aproximacao com a realidade que buscamos conhecer, a0 mesmo tempo em que
reafirma o carater qualitativo da nossa pesquisa. Entrevistamos as pessoas ligadas
ao universo do nosso estudo: professores (as), alunos (as), gestor (a) e de liderangas
da comunidade, no sentido de identificar os processos educativos da aprendizagem
formal e informal, revisitando a memoria da Comunidade Quilombola Negros do Osso,
podendo, assim, observar diferentes visdes da vida escolar e realidade cotidiana.

Como instrumento de registro da observagao, elegemos o diario de campo.
Conforme Lage (2009, p.15), “o diario de campo € um instrumento nao sé de registro,
mas fundamentalmente um instrumento de analise de todo o trabalho de campo”. Para
a autora, a observagdo precisa ser registrada de forma sistematica e, por isso, o
importante papel do diario de campo. Ele ajuda a evitar o risco de se perder a memoria
e 0s momentos importantes do trabalho de campo.

Passamos agora a apresentar como este trabalho esta organizado. No
primeiro capitulo, realizamos uma descri¢do, com tragos etnograficos, da Comunidade
Negros do Osso. Foi fundamental para este momento a dissertagdo de mestrado de
Arcanjo (2008), ja mencionada. Com ele, comegamos a conhecer um pouco da
histéria do surgimento da comunidade e sua construcao identitaria. O estudo da
etnogénese também foi um elemento importante para o nosso trabalho, por ser um
instrumento de estudo para compreensao construtiva e identitaria de grupos étnicos.
Segundo Bartolomé (2006, p.02):

O termo etnogénese tem sido usado para designar diferentes processos
sociais protagonizados pelos grupos étnicos. De modo geral, a antropologia
recorreu ao conceito para descrever o desenvolvimento, ao longo da histéria,
das coletividades humanas que nomeamos grupos étnicos, na medida em
que se percebem e sdo percebidas como formacgdes distintas de outros
agrupamentos por possuirem um patrimdnio linguistico, social ou cultural que
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consideram ou é considerado exclusivo, ou seja, o conceito foi cunhado para
dar conta do processo histérico de configuragdo de coletividades étnicas
como resultado de migragbes, invasdes, conquistas, fissdes ou fusodes.
Entretanto, mais recentemente, passou a ser usado também na analise dos
recorrentes processos de emergéncia social e politica dos grupos
tradicionalmente submetidos a relagdes de dominagéao.

A ideia de pertencimento € uma construgdo discursiva identitaria, em
contraposigao a ideia de ragas, de um Brasil mestico, com a mistura inicialmente do
branco, do negro e do indio. No geral, a miscigenagéo se processou por praticas de
violéncias, estabelecendo o ideal do branqueamento para a populagdo brasileira.
Nesse sentido, a identidade étnica n&o explica exclusivamente a cor da pigmentacao
da pele, mas sobretudo o pertencimento identitario cultural ao um determinado grupo.
Nessa diregéo, Oliveira (2004, p.57) vai afirmar:

Identidade racial/étnica é o sentimento de pertencimento a um grupo racial
ou étnico, decorrente de construcdo social, cultural e politica. Ou seja, tem a
ver com a histéria de vida (socializagdo/educacéo) e a consciéncia adquirida
diante das prescri¢cdes sociais raciais ou étnicas, racistas ou ndo, de uma

dada cultura. Assumir a identidade racial negra em um pais como o Brasil é
um processo extremamente dificil e doloroso, considerando-se que os

modelos "bons", "positivos" e de "sucesso" de identidades negras ndo séo
muitos e poucos divulgados e o respeito a diferenca em meio a diversidade
de identidades raciais/étnicas inexiste. Desconheco estudos brasileiros
consistentes sobre identidade racial/étnica.

No segundo capitulo, realizamos uma descricao, com tragos etnograficos,
da escola da Comunidade Negros do Osso, buscando compreender o desejo da
comunidade por esse equipamento publico. Esse capitulo revela nossa aproximacao
com a escola e com as tematicas mais condizentes a escolarizagao formal, buscando,
no entanto, evidenciar aspectos das praticas educativas e sua relacdo com a
comunidade.

No terceiro capitulo, apresentaremos a analise dos dados, sobretudo
baseados nas entrevistas semiestruturadas que realizamos junto a alunos,
professores e liderangas da comunidade, no que diz respeito aos varios sentidos da
escola para esses sujeitos, interessados em saber como veem a escola e como

pensam que ela pode ser.
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1° CAPITULO: NEGROS DO OSSO - constituigdo e praticas sociais e culturais

de uma Comunidade Quilombola

Sou fio das mata, cantdé da m&o grossa,
Trabdio na roga, de inverno e de estio.
A minha chupana é tapada de barro,
S6 fumo cigarro de paia de mio.

Sou poeta das brenha, ndo fago o papé
De argummenestré, ou errante cantd
Que veve vagando, com sua viola,
Cantando, pachola, a percura de amd.
Nao tenho sabenca, pois nunca estudei,
Apenas eu sei 0 meu nome assina.
Meu pai, coitadinho! vivia sem cobre,

E o fio do pobre n&do pode estuda

(...)
Patativa do Assaré (1999)

1.1 Localizagao, origem e pertencimento

A Comunidade Quilombola Negros do Osso localiza-se na zona rural do
municipio de Pesqueira, agreste de Pernambuco, a 230 km do Recife. Uma area
territorial serrana, com uma parte da vegetagao rasteira e uma variedade de espécies
bem caracteristica do semiarido nordestino que resiste a longos periodos de estiagem,
tais como o mandacaru, faxeiro, algaroba, juazeiro, leucena, plantas da regido que
também sé&o utilizadas como alimentagao na criagdo de animais nos longos periodos
de seca. Nesta localidade, ha um cenario de grande devastagcéo da fauna e flora
iniciado no periodo da expansao da colonizagdo com o objetivo da criacdo extensiva
de gado, como também o uso da terra de forma inadequada para plantagao de tomate
pela industria alimenticia “Peixe”, que era localizada na area urbana do Municipio de
Pesqueira, tendo iniciado as atividades de producao de doces, extrato de tomate,
dentre outros produtos, no final do século XIX. A referida fabrica teve o encerramento
de suas atividades no ano de 1985.

A area territorial onde moram os integrantes da Comunidade Negros do
Osso também é conhecida como “Jardim”, por existir uma grande area de preservagao
florestal, com arvores resistentes a seca, como o umbuzeiro, que é considerado a
arvore sagrada do semiarido por possuir nas suas raizes batatas que contém agua.
Também é possivel observar na beleza das matas desta area o ipé-roxo e amarelo, a

barauna, barriguda e junco. No momento atual, o IBAMA (Instituto Brasileiro do Meio
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Ambiente) realiza constantes fiscalizagbes para a preservagao da fauna e da flora

desta area territorial do municipio de Pesqueira.

Foto n°01 Estrada que leva a Comunidade Negros do Os - Municipi de Pesqueira — PE
Fonte: Silva, Jodo Estevao da. — janeiro de 2018.

No periodo das chuvas, a populagdo da comunidade quilombola alegra-se
com os riachos correntes que descem das serras, nao existindo nesta regido nenhuma
barragem para o armazenamento desta agua que vai para o Rio Ipanema, que é um
afluente do Rio S&o Francisco. A comunidade ndo tem acesso a rede geral de agua
da COMPESA (Companhia Pernambucana de Saneamento). Nela, 27% dos
domicilios utilizam agua das cisternas construidas pelo CEDAPE (Centro Diocesano
de apoio ao pequeno produtor), e 73% fazem uso da “cacimba”, que é uma nascente
localizada a 6 km da Comunidade Negros do Osso. Para Correia (2011, p. 49), “a falta
d’agua é, inegavelmente, o mais sério dos problemas enfrentados pela populagao
agrestina desde os tempos coloniais, embora nao atinja em propor¢gdes tao

acentuadas como ocorre no sertao”.



Foto n° 02 — Cacimba de agua potavel, utilizada pela pulagéo quilombola.
Fonte: Silva, Jodo Estevao da. — janeiro de 2018.

Segundo Arcanjo (2008, p. 58), as origens da Comunidade Negros do Osso
remontam o final do século XIX, quando Maria Manoela da Conceigéo migra do sul de
Pernambuco, a convite de uma prima, para vir morar no municipio de Pesqueira. A
comunidade quilombola teve na sua formacgao histérica a primeira geracdo de Maria
Manuela, o que remete ao modelo de organizagédo social em cla, muito comum na
Africa. Atualmente, a comunidade conta com 90 familias.

Os antropdlogos europeus no século XIX classificaram uma organizacao
de cla como tribo de uma mesma etnia. No século XX, esta definicao foi considerada
um erro produzido pelas grandes generalizagdes do eurocentrismo. Para Magnoli
(2009, p.259-260),

Uma organizagéo de clas se caracteriza como um grupo de pessoas unidas
devido a um determinado grau de parentesco e linhagem definida pela
descendéncia de um ancestral comum, enquanto que o conceito de tribo é
um conjunto humano que reune varias familias sob a autoridade do mesmo
chefe em um espaco territorial dado.

O nascimento da Comunidade Negros do Osso no final do século XIX deu-
se na ocupacao e posse da terra pela senhora Manoela e seus filhos, sendo o tronco
da primeira linhagem que gerou varias geragdes de netos, bisnetos e tetranetos da
matriarca Manoela.

O pesquisador Arcanjo, ao entrevistar o Senhor Clodoaldo, fazendeiro,

vizinho da comunidade Negros do Osso e conhecedor dos moradores da regiao,
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colheu informagdes sobre a origem do nome da comunidade e o porqué desse nome.
Conforme Arcanjo (2008, p.35):

A cabecga do osso fica logo ali em cima... uma vaca morreu e carregaram até
os ossos e o finado Zé Maozinha, marido de Telvina, filha de Manoela,
comegou a chamar “Os Negros da Cabeca do Osso”. Os negros “veio” do sul
de Pernambuco (zona da mata), a mais velha era “Manoela velha”. Ja tem
uma “senzala” danada. E tudo misturado.

Revisitar o passado por meio da memoaria do Senhor Clodoaldo possui um
significado de grande relevancia na construgdo da resisténcia simbdlica dos
moradores da comunidade Negros do Osso no que tange ao drama social da fome,
manifestada no aproveitamento da carne de uma vaca que néo se sabe se morreu de
fome por causa das constantes secas ou se morreu por algum tipo de doenga. Outro
aspecto importante na fala do Senhor Clodoaldo é a sua visdo do branco sobre o lugar
do negro. Quando ele afirma “ja tem uma senzala danada”, demonstra uma
representacado generalizante de que todo negro viveu na senzala ou que um grupo de
negro ja passa a ter uma significacao de senzala. Ao mesmo tempo, ele oferece uma
leitura da relagdo com os moradores da comunidade, quando considera que “é tudo
misturado”. Essa frase leva a crer que na realidade das relagdes sociais e de trabalho
houve relagdes entre os fazendeiros e os negros recém-chegados na area, talvez pela
necessidade de mé&o de obra nas fazendas.

A busca de documentos sobre a escraviddo no agreste do estado de
Pernambuco perpassa por grandes dificuldades no que diz respeito a destruicao de
parte desta documentacido, como também pela realizagdo de um pequeno numero de
pesquisas académicas sobre a tematica da escraviddo. Como sabemos, documentos
escritos e a histéria oral sdo importantes para a contextualizagao e a busca de novos
significados na direcdo de interpretagdes que revelem o olhar sobre a populagao
negra, bem como dela mesma, a partir dos seus sentimentos, sofrimentos e
afirmacgdes. Nessa dire¢cao, Montenegro (2010, p.21) reflete sobre a histéria contada

oralmente e afirma que:

A problemética epistemoldgica, associada a forma como o “objeto histérico é
definido”, remete ao proprio fazer da histéria oral centrada nos processos de
rememoracgao. Nesse sentido, tornou-se extremamente revelador o fato de
que, na forma de narrar, encontra-se um dos elementos determinantes da
fonte documental que se esta construindo. A autobiografia, a narrativa ou o
testemunho individual estdo sempre sendo postos em tela como variagdes do
trabalho de histéria oral. Nesse sentido, o depoimento oral e as fontes
documentais escritas se complementam, embora requeiram tratamento
técnico metodoldgico especifico.
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No intuito de buscar informagdes sobre a dindmica do grupo a ser
investigado na propria comunidade, realizamos conversas informais com moradores
que atuam em diversos espagos e nos ajudaram a nos inserir no campo de pesquisa.
Buscamos compreender os €ixos ou elementos a serem abordados na coleta de
dados sistematica, por meio da identificagdo e do conhecimento de pessoas centrais
ao estudo, reconhecendo sua linguagem e 0 modo como esses sujeitos interpretam o
mundo. Também, o objetivo da insergdo na comunidade foi compreender a sua
formacgao e organizacdo social, revisitando a memoria dos seus moradores.

Revisitar o passado da comunidade Negros do Osso foi possivel através
dos relatos das experiéncias vividas, em que o trabalho e o ludico se mostraram
presentes e relacionados com a natureza. Em nossas primeiras visitas a campo,
registramos vivéncias do passado na memoria das pessoas mais velhas. Foi-nos
relatado que os meninos brincavam tomando banho nos riachos, a bola de brincar era
feita de meia com enchimento de palha de capim, as meninas brincavam com bonecas
feitas de pano ou com o sabugo da espiga do milho. Sem a tecnologia do mundo
multimidia, o horario do tempo era marcado com o nascer e o pdr do sol, que dava o
comando da hora de comecar e de parar com o trabalho na agricultura. O entardecer
era o momento do encontro das familias nas frentes das casas, os adultos
conversavam e também contavam estérias para as criangas.

E neste cenario de vida no campo, com experiéncias marcadas pelo
sofrimento e silenciamento, que percebemos, por meio de sua memoria, tracos de
como a Comunidade Negros do Osso deu significagao a sua identidade afro-brasileira.
Neste sentido, foi possivel observar, também, que a luta pela terra € o elemento
identitario presente, como uma chama que arde os coragdes das familias quilombolas.

Deste sentimento, das relagdes de vida com a terra, nasceu a busca pela
implantacdo de uma escola na comunidade, com objetivo de proporcionar uma
escolarizagao para as criangas, jovens e adultos, como um instrumento de inclusao
social, e, sobretudo, proporcionar possibilidades de acesso profissional no mercado
de trabalho. A realidade atual da Comunidade Negros do Osso € expressa em
narrativas de buscas constantes pela sobrevivéncia, e, a0 mesmo tempo, denunciam
em suas vidas a omissado do Estado Brasileiro, na implantagao de politicas publicas
com agilidade e eficiéncia para a inclusdo do negro no cenario educacional e

profissional do pais. Quem faz o percurso de lutar pela educagao dos negros do Brasil
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sdo0 0s movimentos sociais negros e quilombolas. Nessa dire¢do, Castilho e Carvalho
(2015, p.358), vao afirmar:

Dessa maneira, os movimentos negros e quilombolas fomentaram lembranga
aos esquecimentos e tornaram audiveis os silenciamentos, aos que as
comunidades quilombolas foram submetidas, provocando a implantacéo de
legislacOes educacionais especificas que atendessem as suas necessidades.
A publicagcdo da Resolugao no 08/2012 pode ser considerada a culminancia
desse processo, pois a mesma institui que a Educagao Escolar Quilombola
passe a constar como uma modalidade de ensino.

1.2 Luta pela terra e formas multiplas de ser quilombola

Nesse primeiro momento de inser¢ao buscamos compreender as memaorias
da comunidade sobre diversos temas e suas praticas sociais, com o objetivo de
levantar dados necessarios e subsidiarios para a compreensao mais ampla do objeto
desta pesquisa. Também, realizamos conversas informais com sujeitos especificos da
pesquisa: professores, funcionarios e os alunos da Escola Quilombola Negros do
Osso.

Iniciamos a coleta de dados conversando com liderancas e pessoas mais
idosas da comunidade. Perguntamos sobre lembrangas e fragmentos da infancia,
sobre a resisténcia e identidade na construgdo da comunidade e a transmissao de
conhecimento as novas geragdes. Em 17 de abril de 2017, o senhor Devarniel Ferreira

Macena, Presidente da Associagdo Quilombola Negros do Osso, fez o seguinte relato:

Em 2003, fui convidado para um encontro das comunidades quilombolas do
estado de Pernambuco, na comunidade quilombola Conceigédo das Crioulas,
em Salgueiro. Dai, comegamos a nossa luta e na época colocamos o nome
da Associacao Negros do Osso, porque no passado tinha morrido uma vaca
com chifres grandes e o lugar onde nascemos ficou sendo chamado de
“‘oss0”. Nesse periodo, conhecemos o professor Juscélio, que estava
estudando a comunidade e nos ajudou a conseguir o registro de quilombola
na Fundacdo Palmares. A partir dai conseguimos a Escola Municipal
Quilombola Negros do Osso. O IPA (Instituto Pernambucano Agropecuario)
viabilizou um projeto da construgédo da agrovila e melhorou muito porque as
casas da gente eram de barro numa condigdo muito ruim. Conseguimos 200
litros de leite diario do programa do governo do estado, o “Leite para todos. ”
Com o CEDAPP (Centro diocesano de apoio ao pequeno produtor), a
construcédo de 45 cisternas para a moradia da comunidade. E com o
PRORRURAL conseguimos a constru¢do da nova escola Quilombola Negros
do Osso. Sou agricultor e pouco sei ler e aprendi as coisas com a vida,
escutando os idosos da comunidade, conversando com os professores da
escola e participando dos encontros de comunidades quilombolas.
(DEVARNIEL FERREIRA MACENA- Agosto de 2018)
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Foto n°03 - Devarniel Ferreira Macena, Presidente da Associagdo Negros do Osso.
Fonte: Silva, Jodo Estevao da. - agosto de 2018.

O relato do Senhor Devarniel da énfase a importancia da pesquisa
académica do professor Juscélio Alves Arcanjo, que proporcionou uma reflexao e um
despertar na comunidade para a sua reconstrucao identitaria, fortalecendo-a para a
conquista do certificado pela Fundacéao Palmares e, com esse reconhecimento, foram
alcangadas outras conquistas de uma populagao que, até entdo, nao tinha visibilidade
alguma diante das politicas publicas no municipio de Pesqueira-PE. Nesse processo,
€ importante considerar também a relevancia das aprendizagens realizadas por meio
dos conhecimentos construidos nos encontros das comunidades quilombolas do
estado de Pernambuco, fortalecendo aspectos como tradi¢cao e identidade quilombola.

A grande maioria das familias da comunidade Negros do Osso ndo possui
terra para trabalhar na agricultura, sendo a terra o grande anseio em fungao de essa
populacgao estar localizada no campo. A Associagao Quilombola Negros do Osso tem
reivindicado ao INCRA (Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria) o
cumprimento do Ato das Disposigdes Constitucionais Transitérias/ADCT (BRASIL,
1988), que em seu artigo 68 afirma: “Aos remanescentes das comunidades dos
quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva,
devendo o Estado emitir-lhe os titulos respectivos. ”
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O grande problema vivenciado no que diz respeito a questao fundiaria é
que os moradores da comunidade Negros do Osso residem em uma pequena area
territorial de aproximadamente 4 (quatro) hectares, adquiridos por direito de posse
através do usucapiao, terreno este, cercados por grandes propriedades pertencentes
a fazendeiros, que utilizam a terra para criagao de gado. O INCRA, com base no artigo
68 da Constituicao Federal de 1988, mencionado acima, realizou uma demarcacao de
830 hectares de terra para as familias quilombolas, mas o processo se encontra
“parado”, sem uma definigdo, ha varios anos, segundo informacgdes do Presidente da
Associagao Negros do Osso.

Sobre a situagdo agraria da comunidade, conversamos com o agricultor
Cicero Ferreira de Macena. Segundo ele:

Quem tem muitas terras s&do os fazendeiros Adriano e Bonifacio e criam muito
gado. Seu Eduardo tem muitas terras. Os 830 hectares que foi demarcado
pelo INCRA é da fazenda dele. A gente anda muito “pra” fazer as rogas no

assentamento do movimento sem-terra, que fica a 8 (oito) km da comunidade
quilombola. (CICERO FERREIRA DE MACENA- Abril de 2017)

O relato do Senhor Cicero retrata uma estrutura agraria que teve sua
origem na formagdo do Brasil colonial, com as capitanias Hereditarias. A coroa
portuguesa concedia uma capitania a um determinado donatario, que poderia
conceder “sesmarias” a benfeitores que passavam a desfrutar de direitos exploratérios
e produtivos das terras e posteriormente receberam os titulos de propriedade
definitiva.

O proprietario da terra demarcada pelo INCRA, o Senhor Eduardo Souza
Ledo, € descendente da familia do Bardo de Souza Le&o, que recebeu uma grande
quantidade de terras, no periodo colonial, na regido do Agreste de Pernambuco,
localizadas hoje nas cidades de Sanhar6é e Pesqueira. Sobre o processo de suas
terras que estdo em tramitagédo no INCRA, o mesmo deu o seguinte depoimento:

N&o tenho nenhum conflito com os agricultores da Comunidade Negros do
Osso, pelo contrario, muitos deles eu chamo para trabalhar nas minhas
terras. Quando o INCRA fez a demarcagéo, eu deixei bem claro que as terras
s6 seriam entregues para posse quando o governo fizesse o pagamento da
indenizagdo. Essa experiéncia, o meu pai teve na area indigena da serra do
Ororuba, com os indios Xucurus. E quando recebemos a indenizagao de uma

grande quantidade de terras, saimos sem nenhum problema. (Eduardo Souza
Ledo, junho de 2018)

Aidentidade negra quilombola é marcada por um dialogo plural de multiplos

lugares nas vivéncias dos sujeitos no ser do campo acrescido do ser quilombola,
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somado as interfaces culturais da construgdo das praticas e dos discursos de
pertencimento, ao afro-brasileiro com as marcas de uma pobreza histérica, herdada
do processo escravocrata e das relagdes de espoliagao capitalista do pés-aboli¢ao.
Em consonéncia com Gorender (2000, p.88), nos parece que a identidade
quilombola esta profundamente relacionada com a convivéncia social herdada da

escravidao:

A sociedade capitalista herdou, por assim dizer, o DNA da escravidao e nao
logrou se desvencilhar dessas herangas. Os negros deixam de ser escravos,
para assumirem, em grande parte, a condigdo de pobres e de indigentes. A
eles se juntou uma parcela da populagéo branca para compor a base de
nossa piramide social. Nesse contraste se fixou o retrato em preto e branco
do pais até hoje.

Identificamos como uma referéncia de disciplina nos trabalhos agricolas e
se destacando como uma das principais liderangas da comunidade, o Senhor Erivaldo
Francisco Leite da Silva, também conhecido e denominado na comunidade como
“Neguinho”, casado com Maria das Gragas Leite, genitores de cinco filhos, dos quais
dois migraram para o Rio de Janeiro, e trés filhos estudam e ajudam seus pais nas
atividades agricolas. Estes sao representantes da quarta geracdo da matriarca da
comunidade Negros do Osso, Maria Manuela da Conceigao.

Nascido no ano de 1967, no Sitio Jatoba, atual comunidade Negros do
Osso, o Senhor Erivaldo fez o seguinte relato:

Comecei a trabalhar na agricultura quando era crianga com cinco anos de
idade. Eu ia para o rocado com minha mae que sabia fazer de tudo na
agricultura. Fui criado sem pai, tenho trés irmaos e duas irmas. O que me
lembro da minha infancia é o trabalho na enxada. Nao tinha tempo para
brincar, a minha vida era trabalhar todos os dias e no final de semana ajudava
minha mae a tratar fato dos animais que era abatido na Serra da Cruz. No
inicio eu nao estudei em uma escola, minha mae a noite estudava no
MOBRAL e eu acompanhei, depois abriu uma escola e fui estudar, mas a
professora era branca e tratava muito mal as criangas pretas com castigo, era
colocado caro¢o de milho para gente se ajoelhar e usava a palmatéria. O
motivo era que a professora s6 dava razao as criangas brancas. Teve um dia
que peguei a professora pelo pescogo e derrubei no chao, e dai sai da escola

e depois voltei para o Mobral e ai aprendi no pau do canto s6 assinar o nome.
(ERIVALDO FRANCISCO LEITE DA SILVA- Dezembro de 2017)

O universo da meméodria do Senhor Erivaldo Francisco € marcado pelas
relagdes de vida com a terra entrelagada pelo desejo da aprendizagem educacional
que foi “trancada” e impedida pela dura realidade das relagdes sociais estabelecidas
em sua trajetéria.

No inicio de 2001, o Sr. Erivaldo, juntamente com outros agricultores

quilombolas, conheceu liderangas do MST na regido. Segundo relatou, a primeira
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reunido foi realizada embaixo de uma arvore de umbu-caja, onde foi planejada a
ocupacao da fazenda “Propriedade”, na época pertencente a Nerivaldo Cavalcante.

Segundo ele, o periodo da ocupagao foi de trés anos:

Ficamos acampados na fazenda “Propriedade”. Recebemos muitas ameacas
de morte, por parte do gerente da fazenda que numa determinada vez
quebrou uma espingarda na cabega de um sem-terra que estava acampado
com a gente. Foi uma luta grande, teve gente que desistiu, até que o INCRA
fez a desapropriacdo, 130 familias receberam lotes. Destas, 17 familias
quilombolas foram contempladas. (ERIVALDO FRANCISCO LEITE DA SILVA
— dezembro 2017)

O movimento dos trabalhadores rurais sem-terra, MST, nasceu de uma
articulagao politica de uma organizagao do meio popular, tendo como seu principal
objetivo ocupar, resistir, conquistar e trabalhar com a terra. O MST teve sua gestacéo
de 1979 a 1984, e foi criado formalmente no primeiro encontro nacional de
trabalhadores rurais sem terras de 21 a 24 de janeiro de 1984, em Cascavel no
Parana. Para Caldart (2001, p.210):

Os sem-terra do MST estdo sendo sujeitos de um movimento que acaba
pondo em questao o modo de ser da sociedade capitalista atual e a cultura
reproduzida e consolidada por ela. Fazem isto ndo porque professem ideias
revolucionarias, nem porque este seja o conteudo de cada uma de suas
acOes tomadas em si mesmas. Contestam a ordem social pelo conjunto
(contraditério) do que fazem nas ocupagbes, nos acampamentos, nos
assentamentos, nas marchas, na educagdo de suas criangas, jovens e
adultos; pelo jeito de ser de sua coletividade, que projeta valores que nao séao
os mesmos cultivados pelo formato da sociedade atual; fazem isto,

sobretudo, pelo processo de humanizagao que representam, e pelos novos
sujeitos que pdem em cena na histéria do pais.

O Senhor Erivaldo, em nossa perspectiva, € um sujeito que bem representa
essa nova realidade, apontada pela autora, na luta pela terra que, no seu caso,
aglutina a questao quilombola e dos sem-terra no Brasil. Da segunda-feira ao sabado,
seu Erivaldo desloca-se em uma carrogca com um burro, da sede da comunidade
quilombola, percorrendo uma distancia de 8km, levando em média 2 horas para
chegar no seu lote de terra no assentamento do MST. O referido lote tem uma area
de 22 hectares. A terra é fértil e esta localizada entre serras com matas densas, com
uma variedade de espécies bastante significativa, tais como a umburana, catingueira,
canafista, umbuzeiro, jurema preta, morord, angico, mameleiro, jabuticabeira, dentre
outras. Os animais silvestres existentes sdo: veado, tatu, peba, moco, gato maracaja,
prea, juruti, lambu, rolinha, sabia, cancao, sonhim.

Na area agricultavel do lote sao plantados milho, feijao, fava, jerimum,
melancia, meldao, mandioca e diversas espécies de fruteiras. O INCRA assumiu o
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compromisso de fazer o reconhecimento e repasse da titulagdo da terra quando os
assentamentos completassem 10 anos de ocupacgéao e uso da terra. Entretanto, ja se
passaram 15 anos e o INCRA néo regularizou a situagao das familias assentadas na
fazenda “Propriedade", que pertencia ao Senhor Nerivaldo Cavalcante.

Segundo o relato do Senhor Erivaldo:

Dezessete familias da comunidade Negros do Osso possuem um lote na
ocupagado do MST na fazenda propriedade, e estao trabalhando, botando
rogado todo ano. Segundo o INCRA, quem ja possui um lote no MST, pode
escolher uma das opgbes: permanecer nas terras que ja estdo trabalhando
ou pegar um lote nas terras que foram demarcadas para os quilombolas,
porém até o momento n&o foi efetivada a titulagdo (o governo nao fez a
indenizagédo da propriedade). Eu prefiro ficar no lote do MST, porque 14 eu
vou trabalhar para mim junto com minha familia, e o que foi dito pelo INCRA
€ que nas terras quilombolas, o trabalho com a terra tem que ser de forma
coletiva. (ERIVALDO FRANCISCO LEITE- Dezembro de 2017)

Foto n°04 Erivaldo Francisco, carregando agua para lote do MST.
Fonte: Silva, Jodo Estevéao da. - janeiro de 2018

O exposto pelo senhor Erivaldo apresenta uma definicdo que nos parece
contemporanea do uso das terras quilombolas. Nesta ressignificagao, as terras devem
ser divididas em lotes individuais e os recursos hidricos e as matas existentes no
territério devem ser de uso coletivo.

Segundo Filho, (2011, p. 168), o Decreto n° 4.887/2003, que legisla sobre

o formato juridico de uso da terra quilombola, ndo acompanha a forma contemporanea
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que esta presente na légica das comunidades quilombolas, limitando, retardando e
emperrando o processo de aplicagao do artigo 68 do ADCT. Para a antropdloga Leinad
Oliveira, esse Decreto “é uma mistura de ignorancia, arrogancia, mesquinhez e ma-
fé.”

O que afirma esse Decreto n° 4.887/2003 (BRASIL, 2003), no seu Artigo 17:

A titulagdo prevista neste Decreto sera reconhecida e registrada mediante
outorga de titulo coletivo e pré-indiviso as comunidades a que se refere
o art. 2°, caput, com obrigatéria insergdo de clausula de inalienabilidade,
imprescritibilidade e de impenhorabilidade.

Paragrafo unico. As comunidades serao representadas por suas associagbes
legalmente constituidas (grifos nossos).

A afirmacao de Oliveira, mostra que a legislagdo brasileira vigente sobre o
uso das terras quilombolas ndo considerou o novo contexto das relagdes sociais dos
quilombos contemporaneos, pois se encontram em uma condi¢cado bastante diferente
da maioria dos quilombos do longo periodo escravocrata do Brasil, que eram
caracterizados pelo uso coletivo e comum da terra, bastante semelhante aos clas
existentes na Africa.

Vemos, neste exemplo, que o Estado brasileiro, ao produzir uma legislagao
prépria relacionada ao uso das terras pelos afro-brasileiros, demonstra um
desconhecimento da sua realidade contemporanea. Tal forma de pensar aponta para
uma mentalidade que nao dialoga com os sujeitos reais, em suas atuais condi¢des de
vida. Os sujeitos reais e da atualidade tém se mostrado complexos e diferentes em
suas formas de produzir quando o0 comparamos com 0s seus antepassados.

O caso do Sr. Erivaldo Francisco €, sob nosso ponto de vista, exemplar
neste sentido. Ele participa ativamente da Associagdo do MST, da Associagao Negros
do Osso e da Associagao Serra da Cruz (que apoia a transformacao da matéria-prima
local, como frutas e mandioca, em produtos para serem comercializados, como o doce
e a farinha), demonstrando, na vida cotidiana, ser um trabalhador marcado por uma
vinculagéo plural nas organizagdes e, ao mesmo tempo, por produzir, junto a sua
familia, num lote particular. Com o seu suor produz os frutos da vida, articulando no
seu o caminho o direito de existir com dignidade. No seu canto de luta, articula o
coletivo através de sua participagcao politica e de seu exemplo de vida que expressa
o grito de cidadania nascido do sofrimento da comunidade Negros do Osso. O poema
“0 poeta da roga” (ASSARE, 1999), que abre esse capitulo, ilustra um pouco do perfil

do Senhor Erivaldo.
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Foto n°05 — Plantagao de milho e feijao do rogado de Erivaldo e familia, no Lote do MST.
Fonte: Silva, Jodo Estevao da. - janeiro de 2018.

Sobre as praticas de trabalho da comunidade Negros do Osso, o Senhor

Erivaldo Francisco relatou que:

As 17 familias que possuem lote no assentamento do MST trabalham criando
animais e todos os anos botam seus ro¢ados. Destas dezessete, onze ja tem
suas casas e moram no assentamento. Aquelas que ndo possuem terras, nés
que temos os lotes, deixamos fazer suas rogas no periodo de inverno. Tém
também uma parte dos membros quilombolas que trabalham de diarista e
botam roca nas terras dos fazendeiros. Temos na Comunidade, oito pessoas
que trabalham na escola Negros do Osso. Tenho uma prima chamada Izabel
que é comerciante na feira de Pesqueira, como também Jorge que vende
queijo e bolacha e Nova vende vassoura, que é produzida de forma artesanal
aqui na comunidade, como também bacias e sandalias. (Erivaldo Francisco
Leite da Silva- Margo de 2018)

i o 44/‘; i i - Soas
Foto n° 06 — Izabel, comerciante na feira livre de Pesqueira-PE.
Fonte: Silva, Jodo Estevéo da. - agosto de 2018.

Em relagéo a situagao agraria da comunidade Negros do Osso, o agricultor

Cicero Ferreira de Macena observou que:
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Quem tem muita terra para criagdo de gado sdo os fazendeiros. Os 830
hectares que foi demarcado pelo INCRA é da fazenda de Doutor Eduardo. A
nossa sorte “da gente” ter um pedacinho de terra foi o assentamento do MST,
onde 17 familias quilombolas possuem um lote para criagdo de animais e
plantar, os rogados. O local dos lotes é bonito, na mata tém pau-pereiro,
jurema, cedro, pau-darco, baradina, umbu, coco-catolé, jabuticaba. (CICERO
FERREIRA DE MACENA- Abril de 2017)

Neste relato, o Senhor Cicero apresenta uma visao critica em relagao a
concentragcédo de terras nas maos dos fazendeiros e, ao mesmo tempo, ressalta a
importancia e o valor da conquista de um lote no assentamento do MST. O trabalho
de conscientizacdo que é realizado pelo MST tem sido muito importante para a
constru¢cao de uma consciéncia critica da realidade historica presente na comunidade
Negros do Osso.

O processo de titulagdo das terras da Comunidade Quilombola Negros do
Osso no INCRA se encontra na fase de desapropriagao, conforme Regulamentagao
Federal. O “passo a passo” da titulacdo das terras quilombolas encontra-se na regra
da instrugdo normativa n° 57 do INCRA (Brasil, 2009). O primeiro passo é a abertura
de processo no INCRA; o segundo passo é a elaboragdo do relatorio técnico de
identificacdo e delimitagdo- RTID, que é composto dos seguintes documentos:
relatério antropolégico de caracterizagao histoérica, econdmica, ambiental e
sociocultural; levantamento fundiario; planta e memorial descrito; cadastramento das
familias quilombolas; parecer relacionado com a sobreposicdo de areas; parecer
conclusivo da area técnica e juridica do INCRA. O terceiro passo € a avaliacao do
Comité Regional do INCRA, publicacao do RTID e notificagado a interessados. O quarto
passo € a fase de contestacao ao RTID. O quinto passo, a portaria de reconhecimento
do territério quilombola. O sexto passo diz respeito as desapropriagdes e o sétimo
passo € a titulagao do territorio.

E importante afirmar que a instrugéo normativa n° 57 do INCRA sé autoriza
abertura do processo de titulagcao do territorio quilombola para comunidade que possui
a certiddo da Fundacao Cultural Palmares. No caso especifico da comunidade Negros
do Osso, o processo aberto no INCRA, n° 54140.000775-56, encontra-se no sexto
passo, na fase de desapropriacao. O presidente da Associagao Negros do Osso, o Sr.
Devarniano Ferreira Macena, em uma das nossas conversas relatou “que foi dito no
INCRA, na cidade de Recife, que o problema ¢é a falta de recursos federais para

indenizacgao das terras dos fazendeiros.” Este problema evidencia a falta de prioridade
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do governo atual com a populagcdo negra empobrecida, marcada pela escravidao e

negacao da cidadania no pos-aboligao.

1.3 Praticas e condi¢oes sociais: mulheres, moradia, relacionamentos, praticas

religiosas e de sobrevivéncia

Para compreendermos a vida cotidiana das mulheres quilombolas,
conversamos com lvoneide Macena dos Santos, prima do senhor Erivaldo, 34 anos,
casada, agricultora, méae de 5 filhos que nos fez o seguinte relato:

Sou quilombola juntamente com meu marido e meus filhos. Moro no lote do
MST. Fazemos rogado, todo ano plantamos milho, feijao, fava, jerimum,
melancia, meldo. E além disto criamos galinhas, trés ovelhas e um porco. Sou
sécia da Associagdo e participo do Conselho Fiscal. Trabalho com meu
marido e dois filhos ajuda, o que a gente consegue plantando dar para o
sustento. A noite estudo na Escola Negros do Osso no EJAI (Educagao de
Jovens, Adultos e Idosos), onde também levo o meu filho para estudar, o
Edson Macena dos Santos, que € um aluno especial por ter desvio mental. E
cuido da casa, cozinhando, fazendo faxina, gosto muito de fazer as coisas da

casa. Sou feliz, gragas a Deus (IVONEIDE MACENA DOS SANTOS- Abril de
2017).

Ivoneide, representa as praticas cotidianas da maioria das mulheres da
Comunidade Quilombola Negros do Osso. No seu relato expressa, ser dona de casa,
sendo uma atribuicido de trabalho constante, tem importancia e contribui para as
relagdes de producdo. No que se refere a condicdo de mae, assume a
responsabilidade de cuidar e acompanhar a escolaridade do seu filho. Além disso,
participa ativamente das atividades agropecuarias juntamente com seu marido,
cuidando diariamente da produc¢ao na terra do seu sitio.

As mulheres da Comunidade Quilombola Negros do Osso expressam
sentimento de resisténcia diante dos embates sociais, que se apresenta na luta pela
sobrevivéncia e nas questbes de género que potencializam a condicdo de
superioridade do homem. Observamos nas relagdes de convivéncia familiar e na
oportunidade de realizagdo das entrevistas que ao chegar em uma casa da
Comunidade Quilombola se encontravam o homem e a mulher, e, durante a entrevista,
era o homem quem respondia as perguntas realizadas. Quando insistiamos para a
mulher também participar, a mesma afirmava que néo entendia sobre os assuntos
abordados. Ja nas lutas da Associagdo da Comunidade, percebemos uma grande

participagdo das mulheres no processo das conquistas alcangadas. Porém, desde a
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fundacao da referida Associagao, nenhuma mulher assumiu o cargo de Presidente da
Associacao.
Para compreender essas relagdes de género, trazemos o conceito de
Minayo (2007, p.93), quando afirma que:
Género diz respeito a relagbes de poder e a distingdo entre caracteristicas
culturais atribuidas a cada um dos sexos e as suas peculiaridades bioldgicas.
As caracteristicas de género se fundem na hierarquia e na desigualdade de
lugares sexuados. A violéncia de género distingue um tipo de dominagao, de
opressédo e de crueldade estruturalmente construido nas relagdes entre

homens e mulheres, reproduzidos na cotidianidade e subjetivamente
assumidos, atravessando classes sociais, racas, etnias e faixa etarias.

Outro aspecto importante observado na Comunidade diz respeito ao fato
de uma parte das casas, durante o dia, ficarem com as portas fechadas. Conforme
relato do Vice-Presidente da Associacao, José Déncio, € por causa do ciume dos
homens. Nao foi possivel aprofundar sobre o tema, por ser uma questao “delicada” e
nao pertinente de forma direta ao nosso objeto de pesquisa, mas consideramos esse
dado como relevante para ser mencionado no que diz respeito a questdes de
sociabilidades caracteristicas da comunidade.

As mulheres da Comunidade Negros do Osso trabalham nos rogados, sao
artesas, participam ativamente na formacao escolar dos seus filhos. H& também
mulheres que trabalham e estudam na Escola Municipal Negros do Osso. Além disso,
encontramos mulheres quilombolas trabalhando de comerciante na feira do Municipio
de Pesqueira. Ficou evidenciado que essas mulheres desempenham diversos papéis
importantes para a sobrevivéncia das familias e para a prépria Comunidade. A ultima
Diretriz do Programa Brasil Quilombola, da énfase a dimensédo de género e afirma
((BRASIL, 2004, p.24):

Garantir direitos sociais e acesso a rede de protegao social, em articulagédo
com os outros érgdos governamentais, formulando projetos especificos de
fortalecimento nos grupos discriminados, com especial atengdo as mulheres
e a juventude negras, garantindo 0 acesso e a permanéncia desses publicos

nas mais diversas areas (educacao, saude, mercado de trabalho, geracdo de
renda, direitos humanos, previdéncia social etc).

Também procuramos verificar as praticas religiosas da Comunidade Negros
do Osso e constatamos a existéncia de uma Igreja Catdlica e a inexisténcia de templos
evangélicos e de outras religides.

O professor Rogério, membro atuante da igreja catdlica nas atividades de

evangelizagao, sendo um dos responsaveis pelo tergo dos homens, informou-nos que



48

0 padre celebra missa duas vezes por més na igreja da Comunidade, mas existe uma
equipe de evangelizadores que realizam atividades na igreja no decorrer das
semanas. Ele acrescentou que o momento mais importante do ano é a festa da
padroeira Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, que é celebrada no més de agosto,
com novenas, quermesses, procissdao, bingos e rifa de animais doados pela

comunidade para arrecadar recursos para a igreja.

Foto n° 07 Capela Catolica da Comunidade Negros do Osso.
Fonte: Silva, Jodo Estevao da. — janeiro de 2018.

Em 15 de dezembro de 2017, houve a formatura dos alunos do Ensino
Fundamental da Escola Negros do Osso. A ceriménia foi iniciada com a celebragéo
eucaristica por Padre Anténio, vigario responsavel pela capela da Comunidade. Na
analise discursiva da homilia, percebemos em sua fala a retratacdo de uma visao
universalizante do pensamento catdlico, incentivando os alunos a continuidade dos
estudos na perspectiva formal, afirmando que “no futuro teremos doutores,
advogados, engenheiros formados nesta comunidade e citando que os alunos devem
crescer em graga e sabedoria para se tornar luz do mundo. ” (Anotag¢des de campo,
15 de dezembro de 2017). Na pratica discursiva catdlica, podemos observar a
continuidade do projeto cultural eurocéntrico presente de forma subjetiva e latente que
€ expressa de uma maneira que todos sao filhos de Deus e as oportunidades
dependem da forca de vontade e da moral humana. O que mais chamou nossa
atencdo na prédica do padre foi a negagdo da existéncia de uma comunidade

quilombola: em nenhum momento tratou da questéo identitaria da Escola Negros do
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Osso e sua realidade manifesta na problematica vivenciada pelos negros quilombolas
no que tange ao direito constitucional a escolaridade e a terra.

A populacédo do municipio de Pesqueira, segundo censo do IBGE de 2010,
era de 62.931 pessoas. Deste total declararam-se catdlicos 54.197, evangélicos
5.332, espiritas 258. E importante observar que no referido censo, ndo aparecem as
religides de cunho afro-brasileiro. Constatamos na pesquisa de campo que no
Municipio existe um terreiro de umbanda e um de candomblé. E possivel que essa
invisibilidade nos dados do IBGE seja explicada pelo medo cultural incutido na
mentalidade da populagao brasileira, na qual ainda predomina uma representagao
negativa das praticas religiosas afro-brasileiras.

No que tange as praticas evangélicas na Comunidade Negros do Osso,
podemos observar que existe uma pessoa chamada Edjanio, que semanalmente
transporta um pequeno grupo de adeptos para a Igreja Congregacao Crista do Brasil
(CCB), localizada na cidade de Pesqueira.

Conforme Monteiro, (2010, p.142):

O modelo de atuagdo da CCB ¢é praticamente oposto aquele usualmente
atribuido ao pentecostalismo. Ndo se fazem cultos ao ar livre, pregacdes em
pragas ou locais publicos. Nao sdo permitidas campanhas evangelisticas nem
impressao e/ ou distribuicdo de folhetos. A midia eletrénica também nao é
permitida. Em época de Igreja virtual, na qual o fiel pode participar de cultos,
oragbes ou atividades de cunho religioso por meio de televisdo, radio e
internet, a CCB mantém o mesmo procedimento de sempre, valorizando a
presencga fisica nos templos e mantendo-se contraria a expansao da fé por
meio da midia.

No entanto, no passado o culto as religides afro-brasileiras esteve presente
nas praticas de muitos moradores da Comunidade Negros do Osso. Segundo estudos
realizados por Arcanjo (2008, p. 110), houve praticas da religido de terreiros do culto

afro-brasileiro, denominado “Caboclo Jurandir’:

Essas praticas, durante muito tempo, foram motivos de perseguigdo e
proibicdo ao longo do sistema escravista no Brasil. Contemporaneamente,
essas atividades comegaram a ser fiscalizadas por 6rgéos de repressdo. No
ano de 1966, Maria José Bezerra dos Santos, filha de Maria Bezerra e neta
de Manoela Maria da Conceigcdo- matriarca da Comunidade obteve um
registro na Federacao de cultos afro-brasileiros. A licenga de n° 685 conferia
a Maria José Bezerra dos Santos a presidéncia do culto afro-brasileiro
denominado “Caboclo Jurandir”, possuidor de personalidade juridica, filiado
a essa entidade e sediado no sitio Jatoba, s/n, no municipio de Pesqueira. A
mesma licenca foi renovada até o ano de 1983.

Em conversa com o senhor Cicero Ferreira de Macena, obtivemos a
informagao de que sua méae, a Senhora Maria José Ferreira de Macena, de 83 anos,
foi praticante da religiao de terreiro “caboclo Jurandir” e que ela saberia informar
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nomes de pessoas mais velhas da Comunidade, praticantes da referida religido, que
poderiam relatar suas experiéncias vividas no passado. Ele pediu ao seu filho José
Déncio que nos levasse a casa de sua mae. Ao chegar a residéncia da Senhora Maria
José Ferreira de Macena a surpresa foi que a mesma nao queria ser entrevistada e
com a insisténcia e pedido do seu neto, José Déncio, a mesma respondeu a algumas
perguntas fazendo o seguinte relato: “Eu nunca pratiquei essas coisas, ndo me lembro
das pessoas que era desta religido de terreiro. Sou muito catdlica, vou a missa e sou
devota dos santos e de Nossa Senhora.”

Verificamos o silenciamento sobre a tematica do simbdlico da religiao afro-
brasileira e ndo conseguimos descodificar os motivos deste silenciamento da Senhora
Maria José Ferreira dos Santos e de outras pessoas da comunidade, ja que
constatamos em documentos a existéncia destas praticas religiosas. Podemos
levantar a seguinte hipétese: O silenciamento da-se em decorréncia de uma forte
doutrinagao da igreja catélica e evangélica na comunidade, produzindo uma negacgao
das praticas religiosas de matriz afro-brasileira. Essa questdo podera motivar a
construcédo de objeto de estudo de outra pesquisa, mas ela interessa aqui por fazer
parte da constituicio da Comunidade e ter relagcdo com as praticas sociais e
educativas que em algum momento fizeram parte dessa constituigao.

E importante compreender que as religides afro-brasileiras ndo eram
chamadas de religido nem vistas como tal. Antes da Republica, o Brasil s6 reconhecia
o catolicismo como religido oficial e uma das condi¢gdes para ser reconhecido
socialmente como brasileiro era ser catélico. Conforme podemos constatar no
pensamento de Prandi Apud Carneiro (2014, p. 09):

Mas nem sempre foram chamadas de religido nem vistas como tal. Antes da
Republica, o Brasil sé reconhecia o catolicismo como religido, e uma das
condicdes para ser brasileiro era ser igualmente catdlico. Os negros,

escravos e libertos, que cultuavam seus deuses africanos, deviam ser, antes
de mais nada, catdlicos.

Os negros foram obrigados pela légica do universalismo do catolicismo a
se tornarem catélicos. Ser catdlico passou a ter uma significagdo de salvagao para os
negros e como foi 0 homem branco que proporcionou 0 ingresso do negro no
monoteismo cristdo, os negros, em gratidao, deveriam ser escravos até sua morte,
porque receberiam a gléria da salvacao no reino dos céus. Nesse sentido, Bellotti e
Valério (2007, p. 04):
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Assim é que muitos jesuitas no Brasil colonial insistiam na necessidade de
catequizar os escravos, tornando-os cristdos, para que pudessem exercer a
“‘liberdade de obedecer’. Assim, a estes caberia suportar com paciéncia
sobrenatural sua condi¢gao, sem poder aproveitar-se de nenhuma ocasiao
para recuperar a liberdade.

A questdo religiosa provoca-nos a pensar sobre as permanéncias e
rupturas que se apresentam nas praticas sociais presentes na Comunidade
Quilombola Negros do Osso e como as experiéncias de vida presentes nos olhares,
nas falas e mesmo no silenciamento de algumas questdbes — como as praticas
vivenciadas da religiosidade afro-brasileira - manifestaram-se em situac¢des vividas
durante o periodo de inser¢cao da pesquisa.

Na Comunidade Negros do Osso, verificamos, ainda, a pratica da caga de
animais silvestres. Como pudemos observar no depoimento de José Déncio:

Gosto de cacgar desde que era pequeno, aprendi com meu pai e 0 meu tio,
comecei usando arataca para pegar lambu, juriti, rolinha, tatu-peba e seriema,
depois aprendi a atirar com espingarda, mas com a fiscalizagdo do IBAMA, a

gente ficou s6 usando peteca e os cachorros para cagar peba e tatu. (JOSE
DENCIO DE MACENA- Janeiro de 2017)

A cacga e a pesca sao utilizadas por uma parcela da populagédo do campo
como uma estratégia de sobrevivéncia diante das constantes dificuldades e fome
presentes na vida cotidiana.

O homem do campo e sua vida sdo marcados por uma constante relagao
com a terra e com a natureza. A caga de animais € uma pratica cultural de heranca
das sociedades mais antigas. As dificuldades climaticas do semiarido nordestino,
aliado ao problema do latifundio e a auséncia de politicas publicas planejadas e
adequadas a realidade da regido, fazem com que o homem do campo busque na
cacga, por exemplo, um alimento importante para sua sobrevivéncia.

José Déncio, membro da Comunidade Negros do Osso, informou que o
IBAMA e a Policia Militar tém atuado apreendendo as espingardas de caca dos
moradores da Comunidade, com embasamento na Lei n° 5.197/67, que proibe a
pratica da caca com qualquer tipo de arma. Tendo em vista o enfrentamento dessa
situacao e por ser uma pratica tradicional na Comunidade, a caca de animais continua
sendo realizada por muitos dos seus membros. Isso se da por meio de instrumentos

“rasticos”, tais como a peteca?, arataca e o uso de cachorros para cacar “tatu” e o

!Em algumas regides, também conhecida com “baliadeira” ou “balieira”. Trata-se de um artefato feito
com uma forquilha, na qual é anexado um elastico — feito com dois pedagos de borracha de pneu -
onde se pode colocar uma pedra e arremessa-la em diregdo da cacga.
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“tejo”. Podemos constatar que essa realidade manifesta na vida cotidiana da

LY

Comunidade diz respeito a praticas de resisténcia de forma oculta e silenciosa

(SCOTT, 2013), que tém por objetivo garantir ganhos imediatos para a sobrevivéncia

das familias por meio do resultado daquilo que se consegue com a caca.

Foto n° 08- Tatu-peba?

A comunidade quilombola Negros do Osso se encontra espacialmente
organizada com sessenta e sete familias que moram no entorno da agrovila, e trinta
e trés familias possuem suas residéncias na agrovila, construida com recursos da
Fundacao Banco do Brasil, projeto esse que foi executado através da solicitacdo da
Associacao Quilombola Negro do Osso. Pudemos observar que as casas foram
construidas com a seguinte estrutura: uma pequena area coberta na frente da casa,
uma sala, uma cozinha, dois quartos e um pequeno espaco que, na planta da casa,
deveria ser o banheiro, porém nao foi concluido. Segundo Sebastido Macena,
morador da Comunidade Quilombola, as familias utilizam o referido espago para tomar
banho e as demais necessidades fisioldgicas sao realizadas com o uso do “pinico” ou
diretamente no meio ambiente, em area préxima as suas casas. O projeto de
construgdo da agrovila na Comunidade Quilombola Negros do Osso, segundo o
Presidente da Associacdo Quilombola, foi financiado pela Fundacdo do Banco do

%Foto: https://www.google.com.br/search?q=imagens+de+tatu+peba+animal&tbm
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Brasil e, para compensar a falta dos banheiros previstos no projeto original, foram
construidos quatro banheiros para o uso coletivo de toda a Comunidade Quilombola.
A falta de saneamento basico na Comunidade € uma lamentavel realidade,
que comprova mais um desrespeito a uma populacdo com marcas profundas de
sofrimento e exclusao social. Vale dizer que a execugao desse projeto como uma agao
publica fere os direitos existenciais e constitucionais previstos na Lei n° 11.4445 de
2007.
Conforme Sarlet e Fensterseifer (2011, p.117-118):
O saneamento basico é regulado pela Lei 11.445, de 2007, da Politica
Nacional de Saneamento Basico, e diz respeito ao servico de agua e
saneamento prestado pelo Estado, ou empresa concessionaria do servigo
publico aos integrantes de determinada comunidade, especialmente no que
se refere ao abastecimento de agua potavel, ao esgotamento sanitario, a

limpeza urbana e manejo de residuos sélidos e a drenagem e manejo das
aguas pluviais urbanas.

Foto n° 09- Agrovila da Comunidade Quilombola Negros do Osso.
Fonte: Silva, Jodo Estevao da. - janeiro de 2018.

No geral a maioria das casas possui ao final uma area coberta com palha
de uma arvore chamada “coco catolé”, onde funciona a cozinha a fogo de lenha ou
carvao. No quintal das casas, as familias plantam arvores frutiferas como pinha,
mamao, caju, manga, bananeira e organizam hortas de plantas medicinais que sao

utilizadas na vida cotidiana, substituindo parte dos remédios farmacéuticos.
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Foto n° 10 Foto parcial do quintal de uma casa na Comunidade Quilombola Negros do Osso.
Fonte: Silva, Jodo Estevao da. - janeiro de 2018.

Em nossas observagdes a Comunidade percebemos que a iniciagdo sexual
dos adolescentes e jovens acontece de forma bastante prematura, € mesmo com a
forte presenca doutrinaria da igreja catolica, poucos sao os casamentos oficializados
no civil e no religioso. Em geral, as pessoas vivem em unido estavel, ou, como se diz
popularmente, “se juntam”. Nesse sentido, Maria Lucilena Macena dos Santos, artesa
no fabrico de vassouras de palhas, como também trabalhadora Escola Quilombola
Negros do Osso, na qual exerce a atividade de merendeira, fez o seguinte relato: “Me
juntei com o meu marido com 17 anos, tenho trés filhos, parei de estudar no 6° ano
do ensino fundamental por causa que meu marido tinha ciume.” (MARIA LUCILENA -
janeiro de /2018)

A reproducgao da pobreza € um sintoma permanente, historico e estrutural
nas relagdes sociais e econdmicas no campo. Observamos no caso da familia de
Maria Lucilena que esta, ndo possui terras para trabalhar como também nao tem
expectativa de uma formagdo educacional que possa consolidar a sua vida
profissional. Buscando a sobrevivéncia através da agricultura, colocando pequenos
rogados, bem como, juntamente com seu marido, trabalha de diarista nas fazendas.
Além disso, busca alternativas para sua sobrevivéncia através do artesanato, como
também é o caso do seu marido, Djavam Saviano Leite, 31 anos. Ele declarou ter
aprendido fazer vassoura de palha com sua méae, utilizando o material de palha de

coco catolé para fazer o produto e vender na feira do Municipio de Pesqueira.



Foto n° 11- Confecgéo de vassoura por uma familia quilombo.
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Fonte: Silva, Jodo Estevao da. - janeiro de 2018.

No inicio da formacdo da Comunidade, os casamentos eram realizados

entre parentes consanguineos muito proximos, causando assim, na atualidade, um

grande numero de pessoas com deficiéncia fisica e mental. Segundo José Déncio

(vice-presidente da Associagdo Quilombola Negros do Osso):

Conforme

consanguinidade:

Em uma

Aqui na comunidade muitas pessoas vivem do beneficio, tém muitos
deficientes, porque casa primo com primo e a origem da comunidade é de
uma familia s6. As portas das casas ficam fechadas, tém muitos doentes, e
outros saem para trabalhar. (JOSE DENCIO- Janeiro de 2018)

observa Fontinelle (2015, p.120) ao abordar a questdo de

No nordeste brasileiro, foram estimadas frequéncia de casamentos
consanguineos que variam de 9% a 32%. Em média de 25% dos casais
consanguineos e 12% dos ndo consanguineos apresentaram um ou mais
filhos com alguma deficiéncia. A elevada prevaléncia de pessoas com
deficiéncia no nordeste brasileiro pode ter associacdo com a manutencao da
tradicdo de casamentos consanguineos nessas populacbes e parte das
deficiéncias pode ser causada por doengas genéticas.

perspectiva historica, os casamentos consanguineos nas

comunidades de negros foram estruturados, inicialmente, pelo isolamento das

comunidades quilombolas, nas quais prevalecia um grande numero de homens

negros para um pequeno numero de mulheres. Eram realizadas praticas de poliandria,

vivenciada, por exemplo, no Quilombo dos Palmares. Tal pratica consiste em relagdes

na vida cotidiana, geralmente uma mulher para até cinco homens. Documento que
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relata a vida cotidiana dos costumes e as leis que vigoravam em Palmares, escrito em
1677 por Manuel de Inojosa, um grande proprietario de terras e de escravos que lutava
pela destruicdo do Quilombo doa Palmares, e transcrito pelo historiador Décio Freitas

(2004, p.141-142), no livro Republica de Palmares, afirma que:

Sobre a conquista dos negros dos Palmares, o mundo como vivem,
trabalham, casam e governam, e vao as consultas e papeis que se acusam,
que vao registrados no livro 5° mistico a fls. 5 a 6v. Nela relata Manoel de
Inojosa que por ser conveniente a esta conquista mandou um negro seu
escravo com promessa de alforria a que fosse viver entre os ditos negros
fingindo fugir ao cativeiro e assim lhes entrando na confianga tomar noticia
sobre 0 modo como vivem, trabalham, casam e governam, pois com o saber
dos negdcios do inimigo se facilita o sucesso da guerra; que o dito escravo
por espacgo de seis meses entre aqueles negros como um dos seus, em tendo
Ihes ganhando a confianga, assim dos moradores como dos cabos maiores;
gue cada negro de que chega ao mocambo fugindo de seus senhores logo é
ouvido por Conselho de Justica que tém para saber de suas tencdes porque
sdo grandemente desconfiados nem se liam s6 do fato de ser negro que
chega e ddo mulher a qual possuem junto com outros negros, dois, trés,
quatro e cinco negros, pois sendo poucas as mulheres adotam esse estilo
para evitar contendas; que todos maridos da mesma mulher habitam com ela
0 mesmo mocambo, todos em boa paz e harmonia, em arremedo de familia,
mas proéprio de barbaros sem as luzes do entendimento e a vergonha que a
religido impde; que todos estes maridos se reconhecem obedientes a mulher
que tudo ordena assim na vida como no trabalho.

Nos quilombos de formagcdo contemporénea, a composi¢do familiar se
processou em um contexto historico também de isolamento racial. Através da
discriminagao racial e do racismo, o movimento eugénico foi difundido no Brasil que,
para Castaneda, Francis Galton (1973, p.17): “definiu a eugenia como sendo o estudo
dos agentes sob o controle social que podem melhorar ou empobrecer as qualidades
raciais das futuras geracodes seja fisica ou mentalmente”.

Nesse contexto, melhorar a raga significava, na época, tornar o Brasil
branco. Segundo Castafieda, (2003, p. 913)

Assim, (...)define eugenia como a ciéncia que lida com todas as influéncias
que melhoram as qualidades inatas de uma raga, ele esta incluindo tanto o
estudo das leis de heranga que determinam as qualidades do individuo, como
o estudo das circunstancias sob as quais as familias présperas se originaram
(livro de ouro), além disso, leva em consideragéo as influéncias (sociais e
religiosas) que afetam o casamento. Pois, um dos objetivos mais importantes
da eugenia é a prevencgao de unides desfavoraveis e o estimulo daquelas
favoraveis a sociedade. O casamento, perante a eugenia proposta por
Galton, € um dos instrumentos mais eficazes para a melhoria da humanidade.
E a selegdo artificial, que tanto o homem vinha praticando para conseguir
melhores ragas de animais, que, de certa forma, a eugenia propunha para
seus adeptos através da selegao dos matrimonios: as caracteristicas naturais
e as faculdades dos seres humanos diferem, no minimo, td4o grandemente
quanto aquelas dos animais domesticados tais como caes e cavalos, com os
quais nés somos tao familiares.
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Na Comunidade Negros do Osso, verificamos em nossas observagdes que
prevalece o casamento por semelhancas fisicas, com relagéo a cor da pele. Contudo,
ja existem novas experiéncias vivenciadas por casamentos de pessoas da cor branca
com negros, como € o caso de Maria das Dores Teixeira Galindo da Silva, 26 anos,
tesoureira da Associagdao Negros do Osso, que € casada com um negro da
Comunidade Quilombola e fez o seguinte relato:

Logo no comego quando assumi a fungcao de tesoureira da Associacado, os
quilombolas achavam estranho por ser branca, e tenho algum parente por
parte da familia Galindo, que sido fazendeiros. Mas, como sou casada com
um quilombola, isto ajudou para que se aceitasse como membro participante

da Associacdo. (MARIA DAS DORES TEIXEIRA GALINDO DA SILVA-Janeiro
de 2017)

Observamos que o casamento de Maria da Dores Teixeira Galindo da Silva
com um negro quilombola (José Carlos Macena da Silva) é uma excec¢éao nas relagdes
das praticas sociais que culminam em casamento e diz respeito a convivéncia na vida

cotidiana entre a populagao negra e a populagéo branca da regiéo.
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Foto n° 12- Maria da Dores Teixeira Galindo da Silva Tsoreira da Associagao negros do Osso.
Fonte: Silva, Jodo Estevao da. - maio de 2018.
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1.4 Saude e capoeira: auséncia do Estado, praticas alternativas e resisténcia

Outro aspecto observado na Comunidade diz respeito a saude na
Comunidade investigada. O programa Brasil Quilombola estabelece e regulamenta
metas para o desenvolvimento de infraestrutura, habitagdo, saneamento basico e
saude com o objetivo constitucional de implementar politicas sociais basicas para as
comunidades quilombolas. O Ministério da Saude publicou a Portaria n° 90, de 17 de
janeiro de 2008. O Artigo 1°, dessa Portaria prevé: “Atualizar o quantitativo
populacional de residentes em assentamentos da reforma agraria e de remanescentes
de quilombos, por municipio, para calculo do teto de Equipes Saude da Familia,
modalidade I(...)"

A secretaria de saude fez a atualizagdo do quantitativo populacional de
residentes nos assentamentos de reforma agraria e dos remanescentes de quilombos.
Contudo, observamos que essa estratégia de politica publica visto que, a percapta de
investimento para as Comunidades Rurais e Quilombolas representam um valor
maior, tendo em vista a situacdo de caréncia dessas populagdes. Entretanto, o que
verificamos na operacionalizag¢ao, que nao existe nenhuma diferenga na qualidade da
prestacdo dos servicos com as demais areas de atendimento a saude do Municipio
de Pesqueira.

Assim sendo, pudemos constatar que a assisténcia a saude na comunidade
Negros do Osso e adjacéncias se da pela atuagado de um unico agente de saude, que
€ Silvio Lins Thaumaturgo. Essa assisténcia é realizada através do Programa Saude
da Familia, em uma unidade basica localizada a 12 km da Comunidade, no distrito de
Mimoso. Em alguns casos mais graves as pessoas sdo levadas para o Hospital
Regional Dr. Lidio Paraiba, no municipio de Pesqueira, a 27 km da comunidade.

Em virtude dessas dificuldades enfrentadas no dia a dia, uma grande
parcela da populagao utiliza remédios de plantas medicinais retiradas das arvores
nativas ou plantadas no quintal de casa, tais como: erva cidreira, capim santo, flor de
sabugo, hortela, dentre outras. E, de forma muito bela, existe na comunidade a figura
da parteira, que desenvolve a pratica de um conhecimento pela tradigdo, tendo
aprendido a realizar partos com sua méae. A Senhora Maria Francisca Macena da
Silva, 64 anos, aposentada e nascida na comunidade, afirma que aprendeu a fazer

partos pela necessidade da comunidade. Vejamos seu relato:
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Nasci aqui na roga com meus pais, aprendi a fazer parto com minha mae,
mas minhas filhas ndo quiseram aprender, elas tém medo de sangue. Quando
eu ia fazer um parto lavava bem as maos com alcool e precisava de uma
tesoura, toalha e sabao. Quando o parto era dificil, a mulher era levada para
o hospital de Pesqueira. Fiz parto dificil, mas Deus ajudou e eu conseguir
fazer. S6 eu fagco parto na comunidade, nunca estudei para fazer isto. Na
minha infancia era muito ruim, sofriamos muito quando nao chovia, mas ainda
ta ruim, mas fazer o que?! E vontade de Deus, e Deus sabe o que faz. Queria
muito aprender a ler, estudei s6 a primeira série. O meu marido é agricultor e
trabalha nas terras dos fazendeiros. Sou catdlica, sou feliz porque adoeci e
Deus me deu a sorte de ficar boa, e sou feliz com minhas trés filhas, ndo sou
feliz com meu marido porque ele bebe muita cachaga. Me sinto feliz quando
estou trabalhando na roga vendo as plantas crescendo e peco a Deus a
misericordia divina para chover. Eu vivo muito doente, no passado fiquei
maluca e meu pai me internou na Tamarineira, em Recife, mas com a graca
de Deus fiquei boa. (MARIA FRANCISCA DA SILVA- Janeiro de 2017)

O relato de Maria Francisca Macena retrata a questao identitaria do seu
pertencimento, que esta entrelagado com o respirar e viver no campo. A sua historia
€ um caminhar de sentimentos da dura realidade de ser negra quilombola e
agricultora, demonstrando com sua propria vida a criatividade da aprendizagem
empirica da tradi¢cdo de sua familia, que parte da premissa de uma aprendizagem vital
para responder as necessidades da Comunidade, quanto a realizagdo de partos nas
proprias residéncias, uma vez que a distancia para um centro mais desenvolvido € de
27 km, no municipio de Pesqueira. A Comunidade também fica distante de farmacias,
de transportes publicos e de atendimento médico. A sua linguagem retrata a presenca
da fé em sua vida, presente na realizacdo dos partos, na cura da sua doencga e na
explicacédo sobre fendmenos naturais, como a chuva — fruto da vontade de Deus, como
disse. Percebemos que a forma de pensar de Maria Francisca tem influéncia do
catolicismo. Podemos, ainda, encontrar uma relagao desta visao de mundo como uma
justificativa da pobreza social com o pensamento teoldgico da predestinagéo, na qual
a salvacado nao é resultado da vontade humana, como uma recompensa das boas
acdes, mas sim uma graga superior concedida pela vontade de Deus. A teoria da
predestinacao divina define que para que o homem alcance a salvagao eterna pela
vontade de Deus.

Segundo Mori, (2017, p. 03-04) vai afirmar que:

O tema da predestinagéo na Biblia é inserido no quadro da teologia da eleigédo
e da alianga. Afigura neotestementaria da nova alianga consiste na unificagao
de toda a 4 humanidade em Jesus Cristo, no sentido da participacao de todos
na filiagdo de Deus propria a Jesus Cristo. Por isso, a criagdo do ser humano
na Biblia € um momento interno a alianga. Porém, na histéria da teologia o
tema da predestinagdo foi interpretado diversamente, sobretudo em

Agostinho. Este, recorrendo a Paulo, elaborou uma doutrina caracterizada por
dois elementos:
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1) A referéncia aos individuos, homens e mulheres particulares, eleitos entre
todos os seres humanos, com a excluséo dos outros;

2) O caréter infalivel da eleicdo, no sentido de que nada, nem mesmo a
liberdade pessoal dos eleitos, pode torna-la ineficaz. Esta leitura de Agostinho
ndo percebe que Paulo pensa sempre a eleicdo/predestinagdo a partir do
povo e que o chamado singular tem sempre dimens&o universal. A doutrina
da eleigao/alianga/predestinacao, a diferenga de Agostinho, tem sempre um
carater cristolégico, histérico e universal. Ela encontra em Cristo, o eleito do
Pai, a qualificacdo de suas caracteristicas e nao nos homens e mulheres, e
nem mesmo em Deus prescindindo de sua doagédo no Filho e de nossa
participacédo na liberdade criada do Espirito. Vejamos alguns elementos do
Primeiro e do Novo Testamento onde isso aparece.
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Foto n® 13 “Parteia” Maria Francisca Macena com seus netos.
Fonte: Silva, Jodo Estevao da. - Maio de 2018.

As criangas da Comunidade Negros do Osso, nas relagdes entre a
construcdo dos seus brinquedos e o brincar, apropriam-se de saberes ludicos. Sao
experiéncias compartilhadas por um conhecimento que é repassado pela tradi¢ao na
difusdo dos saberes populares concretizados nas praticas cotidianas, produzindo seus
significados e ressignificagdes entre as vivéncias do passado e do presente. Para se
compreender esse processo de aprendizagem historica, vejamos o relato do Sr. Luis

Leite da Silva:

Aprendi a fazer bola de palha de milho para brincar com meus irmaos e
amigos de infancia; o meu pai me ensinou a fazer um brinquedo que era um
carro de boi, se fazia com dois ossos, um pedago de madeira e duas rodas.
(LUIS LEITE DA SILVA, Janeiro de 2018)
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Segundo Sebastido, as criangas da Comunidade Negros do Osso
vivenciam as brincadeiras em ciclos especificos no decorrer do ano, tais como: no
periodo do inverno, brinca-se com o peédo, que é feito pelas préprias criangas com a
ajuda dos seus pais. Também neste periodo brinca-se muito de bola de gude. Ja no
verao, as criangas confeccionam pipas que, com os ventos que sopram forte nesta
regiao, sao motivo de diversao. As pipas voam tremulando o coragéo e o sonho de ser
crianga, pois as criagdes dos brinquedos e brincadeiras transmitem um imaginario que
transita entre viver uma dura realidade e o sonho de ser crianga. Durante todo ano, as
criangas brincam jogando futebol. Segundo Oliveira (2010, p.09):

Felizmente, as criangas fazem do brinquedo uma ponte para o ser imaginario,
um meio pelo qual externam suas criagdes e suas emocgdes, o fluir da
imaginagao criadora da densidade, traz enigmas, comporta leituras mais
profundas manifestagdes efervescentes, ricas em significados. Assim,
brinquedo adquire especial relevancia e passa ser merecedor de
consideragao.

Para os jovens da Comunidade Negros do Osso, foi organizado um grupo
de capoeira pelo professor Sebastido Macena Santos, denominado Negros do Osso.
O referido grupo se reune duas vezes por semana na sede da Associagdo Negros do
Osso para realizagao das aulas. O professor informou-nos que o referido grupo realiza
apresentacdes nas escolas municipais e estaduais. Além disso, sdo convidados para
se apresentarem em comemoragdes culturais nos Municipios de Pesqueira e
Arcoverde. O professor Sebastido fez o seguinte relato de sua metodologia de

trabalho:

A gente trabalha a parte pratica buscando o desenvolvimento fisico para o
melhor desempenho do jogo de pernas que é usado na capoeira. E para
fortalecer a consciéncia negra dos alunos, realizamos aulas tedricas,
apresentando o contexto histérico em que surgiu a capoeira. Quem mais
participa sao os adolescentes, ndo temos a participagao feminina, o motivo é
que os pais compreendem que a capoeira € uma atividade s6 para os
homens. (SEBASTIAO MACENA DOS SANTOS- Margo de 2017)

A capoeira possui uma mistica cultural de significados simbdlicos e de
resisténcia a dominagao, sendo uma mistura de lutas, dangas, ritmos e instrumentos
musicais provenientes de distintas etnias africanas.

Mesmo com a efetivagdo da abolicdo da escravatura, em 1888, e a
Proclamacédo da Republica, em 1899, a capoeira continuou sendo perseguida no
Caodigo Penal Brasileiro. Lei imposta aos capoeiras em “11 de outubro de 1890 dos

vadios e capoeiras”, sendo uma demonstragao da continuidade e intolerancia com as
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diferengas culturais no que se refere ao negro na formacgao do povo brasileiro, e, ao
mesmo tempo, significou que novas permanéncias juridicas foram impostas no pos-

abolicdo aos capoeiras, através do Codigo Penal Brasileiro (1890), Artigo 402:

Artigo 402 - Fazer nas ruas e pragas publicas exercicios de agilidade e
destreza corporal, conhecidos pela denominagéo de capoeiragem: andar em
correrias, com armas ou instrumentos capazes de produzir uma lesao
corporal, provocando tumulto ou desordens, ameagando pessoa certa ou
incerta ou incutindo temor, ou algum mal: Pena: de priséo celular de dois a
seis meses.

Paragrafo unico - E considerada circunstancia agravante, pertencer o
capoeira a algum bando ou malta. Aos chefes ou cabecas se impora a pena
em dobro.

Artigo 403 - No caso de reincidéncia sera aplicada ao capoeira, no grau
maximo a pena do artigo 400, pena de um a trés anos em col6nias penais
que se fundarem em ilhas maritimas, ou nas fronteiras do territério nacional,
podendo para esse fim ser aproveitados os presidios militares existentes.
Paragrafo unico - Se for estrangeiro sera deportado depois de cumprir pena.

 Férum Comunitario

LTTENDC00 DIREITOS b cRIANGA € DO ADOLESCENTE
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Foto n°14- Sebastiao Macena dos Santos, professor do grupo de capoeira na Comunidade Negros do
Osso. Fonte: Silva, Jodo Estevao da. -Agosto de 2018.

Em uma perspectiva historica, a legalizagdo da capoeira e outras
manifestagdes da cultura negra, como o candomblé e umbanda, obteve a oficializagao
a partir do governo do presidente Getulio Vargas, pelo viés da regulagao do Estado,
sendo que estas praticas deveriam ser realizadas em espacgos fechados e com alvara
de funcionamento emitido pelo érgao publico. No ano de 2008, o IPHAN (Instituto do

Patriménio Histdrico Artistico Nacional), através do processo n° 01450.002863/2006-
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8, parecer n° 031/08, aprovou a proposi¢ao do registro da capoeira como patriménio
cultural do Brasil, feita por iniciativa do Ministério da Cultura e pelos mestres capoeiras

de diversos Estados do Brasil. Em 25 de novembro de 2014, na 9° cessao do comité

da UNESCO, a capoeira foi aprovada como patriménio imaterial da humanidade.

Foto n°15 - 1° Férum Comunitario do Municiide ueira-.
Fonte: Silva, Jodo Estevao da. - Agosto de 2018.

A Secretaria de Assisténcia Social do Municipio de Pesqueira, no més de
junho de 2017, implantou na comunidade Negros do Osso, o Servigo de Convivéncia
e Fortalecimento de Vinculos. O referido servigo € um programa de politicas publicas
do Governo Federal, sendo financiado pelo Ministério de Desenvolvimento Social e
combate a fome, o MDS. O programa foi aprovado pelo Conselho Nacional de
Assisténcia Social, através da Resolugao n° 01, de 21 de fevereiro de 2013. O servigo
de fortalecimento de vinculos realiza atendimento a grupo de descri¢cao especifica do
servigo: para criangas de 06 a 15 anos e jovens de 15 a 17 anos, e a descrigao
especifica do servico para idosos. O referido servico tem como objetivo o
desenvolvimento de atividades com criangas, adolescentes, jovens e idosos, em
comunidade de vulnerabilidade social, para fortalecer vinculos e prevenir a ocorréncia
de situagdes de exclusao social e, de forma mais especifica, a violéncia doméstica e
o trabalho infantil.

O servico de convivéncia e fortalecimento de vinculos na Comunidade
Negros do Osso iniciou suas atividades em um espaco que funcionava a antiga Escola
Negros do Osso, que se encontrava fechada sem nenhuma fung¢ao social para a

comunidade, em fungédo da construgdo da nova escola que foi inaugurada no dia 30
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de dezembro de 2016. Foi realizado pelo Servigo de Fortalecimento de Vinculos um
atendimento para noventa criangas e adolescentes no ano de 2017. Conforme relato

do orientador social, José William Guilherme do Nascimento:

Foi realizado um atendimento no servigo de convivéncia e fortalecimento de
vinculos na Comunidade Negros do Osso para 90 criangas e adolescentes.
Com atividades educativas de apoio para a formacgao escolar, esporte e lazer.
Foi ministrado um curso de musica com aulas de flauta e violdo, e sendo
estruturado um coral. Os alunos também receberam aulas de dangas afro-
brasileira, e o resultado do trabalho do grupo de dancga foi a realizagdo de
uma apresentacao na pracga principal de Pesqueira nos festejos natalinos. E
para as familias, nos realizamos oficinas de artesanato com o objetivo de
fortalecer a geracdo de renda das familias. (JOSE WILLIAM GUILHERME DO
NASCIMENTO- Janeiro de 2018)
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Foto n°16 - Grupo de criangas e adolescentes assistidos pelo Programa de Fortalecimento de Vinculos.
Fonte: Silva, Jodo Estevéao da.- Janeiro de 2018

.

Através das narrativas de histérias de muitos moradores da comunidade
Negros do Osso, pudemos observar o processo de reconstrucao identitaria da mesma,
sob a dtica dos valores culturais e seus saberes e fazeres presentes na vida cotidiana.
Observamos na fala dos membros da Comunidade com os quais tivemos contato um
comportamento de desconfianca nas relagdes com o poder instituido, tendo na
linguagem uma estratégia politica que é manifesta através de uma passividade que
parece ser um comportamento de submissao ao poder. Contudo, se apresenta como
uma pratica de resisténcia no que tange ao sofrimento vivido na busca de conquistar
as necessidades basicas para a sobrevivéncia, como vimos no caso da caca e

veremos, no segundo capitulo, no caso do nome da Escola Quilombola.



65

Percebemos que a busca de novos significados também se oferece como
um caminho de resisténcia trilhado pelos membros da Comunidade, no sentido de dar
visibilidade a existéncia social quilombola, sobretudo na relacdo com o que esta
instituido, normalmente por agentes externos, na diregdo de garantir aspectos
inerentes a sua cultura. Nesse sentido, uma das liderangas da comunidade, o senhor
Siqueira, através da Associagao Negros do Osso, solicitou ao padre da igreja catélica
que modificasse a atual padroeira da comunidade, que é Nossa Senhora do Perpétuo
Socorro, para Sdo Benedito, que € um santo catolico negro. Embora essa solicitagéo
nao tenha sido atendida, o fato de ela ter se pronunciado indica a busca da
Comunidade de elementos culturais, dentre eles os religiosos, que sejam condizentes
com a sua historia, suas raizes.

Sobre a predominancia cultural dos valores eurocéntricos, temos a
percepcao de Gilberto Freyre, que apresenta a formacgéao do povo brasileiro através
do encontro de trés racas, ocorrido de forma “solidaria, democratica e fraterna”, pelo
viés da miscigenacao. Freyre harmoniza a violéncia da escravidao e apresenta uma
falsa ideia de democracia racial que esconde e mascara a verdadeira histéria do
sofrimento dos negros no Brasil. O encontro das trés ragcas se deu através da
imposigcao dos valores culturais do homem branco, produzindo o exterminio do indio
e de sua cultura e invisibilizando a cultura afro-brasileira através de uma forte
doutrinagao da Igreja Catdlica e de uma legislacéo que até a Constituicdo Federal de
1988, negava o direito de cidadania para populagdo negra. E, nesse sentido, houve
na oficialidade uma vitéria dos valores culturais do branco, construindo uma afirmagao
do etnocentrismo europeu, fazendo valer na ética e na estética, do bom, do belo, do
correto e civilizado, verdades culturais hegemdnicas na constru¢ao do povo brasileiro,
0 que caracteriza o etnocentrismo.

Munanga e Gomes (2016, p.181), vao explicar que o etnocentrismo:

(...) € um termo que designa o sentimento de superioridade que uma cultura
tem em relagao as outras. Consiste em acreditar que os valores préprios de
uma sociedade ou cultura particular devam ser considerados como
universais, validos para todas as outras. O etnocéntrico acredita que os seus
valores e a sua cultura sdo os melhores, os mais corretos e isso lhe é
suficiente. Ele ndo alimenta necessariamente o desejo de aniquilar e destruir
0 outro, mas, sim de evita-lo ou até mesmo de transforma-lo ou converté-lo,
pois carrega em si a ideia de recusa da diferenca e cultiva um sentimento de
desconfianga em relagdo ao outro, visto como o diferente, estranho ou até
mesmo como um inimigo potencial.
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Foto n° 17- Uma crianga da Comunidade Quilombola Negros do Osso.
Fonte: Silva, Jodo Estevao da. -Janeiro de 2018.

Parece-nos que reconstrucao identitaria da Comunidade Negros do Osso
passa pela revisdo do mundo que lhes é apresentado com a predominancia dos
valores eurocéntricos. Revela uma busca de colocar significados da existéncia e dos
valores culturais do negro na sociedade brasileira, como sujeitos ativos na construgao
de significados de fortalecimento de suas lutas.

Um fato que nos chamou a atengao diz respeito ao olhar triste que
percebemos em algumas criangas da Comunidade Negros do Osso. Em geral, elas,
como suas familias, vivenciam uma condi¢gao de miséria extrema, que € uma heranga
da escraviddo e que permanece até os dias atuais. Nessa direcdo, buscamos
compreender de forma mais aprofundada o lugar e o sentido da escola para os sujeitos
da Comunidade, o que envolve as criangas. Isso por reconhecer a centralidade que a
escola da Comunidade ocupa na pauta de luta de lutas de seus membros. O segundo

capitulo apresenta elementos importantes a compreensao deste lugar.
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2° CAPITULO: O DESEJO PELA ESCOLARIZAGCAO E A CONQUISTADAESCOLA
NEGROS DO OSSO: consideragoes historicas e a luta pelo direito a educagao

Neste capitulo, faremos algumas consideragdes sobre o lugar que o povo
negro ocupou/nao ocupou, historicamente, no pensamento universal e brasileiro e em
legislagdes do pais, no intuito de evidenciar a auséncia regular de reconhecimento e
visibilidade que esse povo experimentou e experimenta e melhor compreender o
significado da conquista de uma escola no interior da Comunidade aqui estudada -
segunda parte deste capitulo. Tal conquista, como veremos, nao se fez e se faz sem
contradi¢gbes. Pelo contrario, elas sdo constantes e indicam a necessidade de luta

continua de um povo que traz em sua historia a negac¢ao de existéncia e de direitos.

2.1 Notas sobre educacgao e acesso a ela pelo povo negro

Considerando que a educacgao pode ser concebida como um processo de
construcédo da “evolugao” das sociedades, percebemos que, no mundo ocidental, o
modelo de educagao moderna foi construido sob o prisma da incluséo para as classes
dominantes e a exclusao para as classes dominadas. Logo, tal “evolu¢ao” foi pensada
para uns e nao para outros. Nessa perspectiva binaria, a educacao foi tomada como
um instrumento de formacao para dar conta das necessidades do mercado capitalista,
vinculando-se, ainda, a um processo de negacao interessada das diferengas culturais
e educacionais de outros povos ndo europeus, dentre os quais destacamos os negros.

No Brasil, € longa a histéria de invisibilidade do negro como sujeito a ter
acesso a direitos sociais basicos, dentre eles a educagdo. Nesse contexto, ganha
destaque os avangos que a atual Constituicdo Federal (BRASIL, 1888) trouxe, ao
conceber a educagdao como um direito inalienavel a todo cidadao brasileiro. As
comunidades quilombolas, especificamente, também vém experimentando alguns
avangos, ainda que eles estejam longe de atingirem as reais necessidades desse
grupo especifico. Tais conquistas sao fruto de um processo de lutas e reivindicacbes
que abarcam o que se nomeia de educacao escolar quilombola. Castilho e Carvalho
(2015, p. 354) observam que
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E imprescindivel um novo olhar sobre a inserc¢éo social, politica e educacional
das pessoas que habitam esses territérios, considerando-os como fazedores
do conhecimento e possuidores de histérias e praticas cultuais proprias, mas,
também, como sujeitos de direitos. Dentre os direitos, a luta pela educagéo
ganha destaque na lista dos desejos quilombolas, por ainda ser considerada
para muitos o Unico meio de ascensdao social, de conquista de
reconhecimento pessoal, e de apropriagao de credenciais para o usufruto de
uma cidadania plena.

A negacao do direito a educacéao para o negro, no Brasil, foi construida por
praticas sociais de exploragao do trabalho escravo e justificada por teorias racistas,
que produziu o discurso da inferioridade do negro, retratado por pensadores da
Revolugao Francesa como verdades naturais e racionais, que deveriam servir a todos.
Tal visdo eurocéntrica, colocando o homem europeu como o civilizado e centro de todo
conhecimento planetario, também potencializou a exclusividade da racionalidade
como base para conhecimento. E possivel verificar efeitos desta légica alguns
pensadores da modernidade, que desenvolveram discursos racistas e
preconceituosos contra os negros, classificando-os como impossibilitados de
aprendizagem racional. Autores como Kant, Tocqueville e Hegel representam esse

tipo de pensamento, como podemos ver nas citacdes abaixo:

Os negros da Africa ndo possuem, por natureza, nenhum sentimento que se
eleve acima do ridiculo. O senhor Hume desafia qualquer um a citar um Unico
exemplo em que um Negro tenha mostrado talentos, e afirma: dentre os
milhdes de pretos que foram deportados de seus paises, ndo obstante muitos
deles terem sido postos em liberdade, ndo se encontrou um Unico sequer que
apresentasse algo grandioso na arte ou na ciéncia, ou em qualquer outra
aptidao; ja entre os brancos, constantemente arrojam-se aqueles que, saidos
da plebe mais baixa, adquirem no mundo certo prestigio, por for¢ga de dons
excelentes. Tao essencial é a diferenga entre essas duas ragas humanas,
que parece ser tdo grande em relacdo as capacidades mentais quanto a
diferenca de cores. A religido do fetiche, tdo difundida entre eles, talvez seja
uma espécie de idolatria, que se aprofunda tanto no ridiculo quanto parece
possivel a natureza humana. A pluma de um passaro, o chifre de uma vaca,
uma concha, ou qualquer outra coisa ordinaria, tdo logo seja consagrada por
algumas palavras, tornam-se objeto de adoragao e invocag&o nos esconjuros.
Os negros sdo muito vaidosos, mas a sua prépria maneira, e téao
matraqueadores, que se deve dispersa-los a pauladas. (KANT, 1993, p. 75-
76).

O escravo moderno nao difere do senhor apenas pela liberdade. Mas ainda
pela origem. Pode-se tornar livre o negro, mas nao seria possivel fazer com
que nao ficasse em posi¢do de estrangeiro perante o europeu. E isso ainda
nao € tudo: naquele homem que nasceu na degradacgéo, naquele estrangeiro
introduzido entre nds pela serviddo, apenas reconhecemos os tragos gerais
da condi¢gdo humana. O seu rosto parece-nos horrivel, a sua inteligéncia
parece-nos limitada, os seus gostos sado vis, pouco nos falta para que o
tomemos por um ser intermediario entre o animal e o homem”
(TOCQUEVILLE, 1977, p. 262).
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(...)a principal caracteristica dos negros é que sua consciéncia ainda nao
atingiu a intuicdo de qualquer objetividade fixa, como Deus, como leis, pelas
quais o homem se encontraria com a prépria vontade, e onde ele teria uma
ideia geral de sua esséncia [...] O negro representa, como ja foi dito o homem
natural, selvagem e indomavel. Devemos nos livrar de toda reveréncia, de
toda moralidade e de tudo o que chamamos sentimento, para realmente
compreendé-lo. Neles, nada evoca a ideia do carater humano [...] A caréncia
de valor dos homens chega a ser inacreditavel. A tirania ndo é considerada
uma injustica, e comer carne humana é considerado algo comum e permitido
[...] Entre os negros, os sentimentos morais sao totalmente fracos — ou, para
ser mais exato, inexistentes. (HEGEL, 1999, p. 83-86.)

Estes argumentos racistas foram utilizados como uma das justificativas
para escravizar os povos considerados inferiores pelos europeus e com a premissa
da inferioridade “natural”, da falta inteligéncia dos “selvagens”, ndo sendo diferente
com o projeto da colonizagdo portuguesa que negou a educagao para 0s hegros no
Brasil, usando o argumento da inferioridade natural e religiosa e percebendo o
continente africano como selvagem.

A Reforma Protestante, iniciada na Alemanha em 1517, por Martinho
Lutero, foi responsavel pela elaboracdo de uma nova ética do trabalho para dar
significacdo aos valores do capitalismo comercial que surgia capitaneada pelos
interesses da burguesia nascente na Europa Ocidental (REIS, 2005).

Lutero apresenta, em diversos de seus escritos, uma nova concepgao de
Educacdo, rompendo com a tradigdo do modelo praticado na época, pela Igreja
Catdlica, que era responsavel pelo funcionamento da Escola seletiva para os filhos
dos mais privilegiados. Desta forma, Lutero € um dos primeiros a defender uma Escola
com base na racionalidade e liberdade e vai preconizar uma educacgao publica e crista
como tarefa do Estado e da familia. Neste sentido, Ahlert, (2006.p. 89) vai afirmar que

Lutero,

Em sua luta para que o povo tivesse acesso a formacao intelectual, Lutero
exigiu do Estado a responsabilidade educacional dos meninos e meninas.
Mas nao esqueceu que a familia tem papel fundamental no desenvolvimento
da crianga. Lutero queria todos os cidadaos bem preparados, para todas as
tarefas na sociedade. Da sua maneira propds uma escola cristd que visasse,
nao uma abstracdo intelectual, mas a uma educacéo voltada para o dia-a-dia
da vida, na qual o ser humano ¢é visto no todo da Criagao.

No contexto do iluminismo no século XVIIlI, com Condorcet, surge a ideia
de Escola publica, laica, gratuita e universal. Assim, a instru¢gao publica deveria estar

ao alcance de todas as pessoas como um preceito social de igualdade entre os

homens. Condorcet, (2001, p. 81) vai defender que:
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A instrucao publica é um dever da sociedade para com todos os cidadaos.
Em vao seria declarado que todos os homens tém os mesmos direitos, em
vao seriam respeitadas as leis se nao respeitassem esse primeiro principio
da justica eterna, se a desigualdade das faculdades morais impedisse o maior
numero de pessoas de gozar esse direito em toda sua plenitude.
Este ideario iluminista vai aparecer no Brasil com a institucionalizagao e
difusdo da instrucdo publica, por meio da Lei de 15 de outubro de 1827, que

estabelece:

Art. 1°: Em todas as cidades, vilas e lugares mais populosos, havera as

escolas de primeiras letras que forem necessarias.

Art. 15: Estas escolas serdo regidas pelos estatutos atuais se n&o se

opuserem a presente lei os castigos serdo os praticados pelo método

LANCASTERS.

No entanto, aos negros, esse acesso nao era concedido. Nessa dire¢ao, o

decreto de 1854, n° 1.331, aprovou a regulamentagdo do ensino primario e
secundario, denominado Reforma Couto Ferreira, ministro do império. O decreto
estabeleceu a gratuidade das escolas primarias e secundarias, sendo obrigatoria a
escola primaria para maiores de sete anos, exceto para os negros escravizados.

Conforme o artigo 69, do referido decreto:

Art. 69: Nao serao admitidas as matriculas, nem poderao frequentar as
escolas:

§1°: Os meninos que padecerem moléstias contagiosas;

§2°: Os que nao tiverem sido vacinados;

§°: Os escravos.

A referida Lei propaga uma educacao publica, laica, gratuita e universal
para os brancos. Em nenhum artigo € considerada a existéncia do negro como
integrante do povo brasileiro e sujeito de direito ao acesso ao ensino da época.

Com a abolicao da escravatura, em 1888, e a Proclamacao da Republica
em 1889, houve uma grande expectativa da inclusdo do negro no campo econdémico
e educacional. Mas, o que se verifica € que a liberdade no pés-abolicdo continuara a
ser marcada pela invisibilidade e exclusdo do negro, enquanto sujeito social, do
projeto educacional e das oportunidades profissionais no mercado de trabalho

brasileiro em condigdes iguais a de outros brasileiros. Até aquele momento, a (pouca)

30 método Lancaster ¢ um método pedagdgico desenvolvido pelo inglés Joseph Lancaster (1778-
1838) no final do século XVIII na Europa. Conhecido também por método monitoral ou muatuo difere
dos métodos que o antecederam por utilizar alunos que se destacam dos demais como alunos
monitores, responsaveis por contribuir para o] ensino do restante do
grupo.https://www.infoescola.com/pedagogia/metodo-lancaster/
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educacgao pensada para os negros, quando havia, restringia-se a proporcionar uma
formacgao que transformasse as criangas negras em sujeitos uteis e doceis para as
relagbes sociais e o mercado de trabalho. Nesse sentido, Saviani (2013, p. 163)

observa que:

A vida central que perpassa as discussdes que se travaram no periodo que
vai de 1868 até a Abolicao e a Proclamacao da Republica se expressa na
ligagdo entre emancipagéao e instrugédo. O objetivo buscado era transformar a
infancia abandonada, em especial os ingénuos, nome dado as criangas
libertas em consequéncia da Lei do Ventre Livre, em trabalhadores uteis,
evitando que caissem na “natural indoléncia” de que eram acusados os
adultos livres das classes subalternas. E o meio principal aventado para
atingir esse objetivo era a criacdo de escolas agricolas, as vezes também
chamadas de fazendas-escolas ou colbénias agricolas, aparecendo, ainda, a
expressdo “colonias orfanolégicas”. Tavares Bastos (1937, p. 239),
escrevendo em 1870, traduziu de forma clara essa concepg¢do ao considerar
gue a emancipacgao do escravo exigia a difusdo da instru¢do de modo que,
diminuindo o “abismo da ignorancia”, fosse afastado o “instinto da
ociosidade”.

Ainda, é importante pontuar que a discriminacdo social no Brasil foi
elaborada por teorias concebidas como “cientificas”, que dizem respeito a ideias
apoiadas no campo da biologia, como o eugenismo, que definia a superioridade da
raca branca europeia sob os demais povos do planeta.

Podemos constatar nos ordenamentos politicos da legislagdo decorrente
do pés aboligdo que houve uma preocupagao com o comportamento social do negro,
que era visto como sujeito de praticas sociais “degeneradas” para o convivio em uma
sociedade que tinha por inspiragdo, naquele momento histérico, os valores
preconizados pela civilizagdo do homem branco europeu. O racismo nasce no Brasil
no pos-aboligéo justificado pela teoria do branqueamento da raga com a influéncia do
positivismo e o darwinismo social. Os fundamentos tedricos do branqueamento
preconizavam a integracdo dos negros a sociedade brasileira via formagdo de um
povo homogéneo “branco” e “civilizado”. Acreditava-se, dessa forma, que o sangue
branco, sendo o “mais forte”, iria purificar o sangue selvagem dos negros.

Nesse sentido, as comunidades de negros, inclusive as organizadas em
quilombos, ficaram, no pds-abolicdo, no anonimato, silenciadas no campo das
discussoes intelectuais da época e néo foram contempladas na Constituicido Federal
de 1891, ndo sendo os quilombos reconhecidos pelo poder publico. O motivo foi a
compressao de que o conceito de quilombo estava marcado pela definicdo de negros

fugitivos.
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Diante da falta de um projeto politico e social para a populagédo “recém-
libertada”, grande parte dos negros buscou se agrupar em territérios rurais formando
pequenas comunidades quilombolas, que ficaram invisibilizadas nos seus valores
identitarios, produzindo um profundo isolamento de praticas sociais pela
sobrevivéncia, como resisténcia a omissao e perversidade de um Estado que, naquele
momento crucial do fim da escraviddo, ndo avangou no sentido de implantar uma
legislacdo que reparasse o mal cometido aos negros no passado e, ao mesmo tempo,
implantasse uma politica de inclusdo social e educacional aos negros do campo e na
cidade. Na busca de explicar o dilema dos negros no pds-aboligcdo, Pedroza e Alves,
(2014, p. 109) vao afirmar que:

A Lei Aurea de 13 de maio de 1888 instituiu formalmente a proibicdo da
escravidao, porém nao significou o acesso de negros e negras a direitos ou
o fim da segregacao desses sujeitos pela sociedade. Ao contrario disso, os
ex-escravos foram expulsos das terras em que viviam (Leite, 2000). Com a
Abolicdo da Escraviddo, em 1888, restaram aos escravizados duas
possibilidades: fixarem-se nas periferias urbanas, opg¢ao escolhida por muitos
exescravos urbanos, ou refugiarem-se nas comunidades quilombolas,
embrenhando-se na mata atras de refugio. Esta ultima opgéao foi eleita pela
maioria daqueles pertencentes a area rural. Houve também casos de
escravos abandonados por seus senhores e que se organizaram em
comunidades para buscar sobrevivéncia. Consequentemente, os que
buscaram refugio nas areas rurais, acabaram por se isolar em comunidades
quilombolas distantes das cidades, tendo como justificativa o medo de que a

Lei Aurea viesse a ser revogada e que o sistema escravocrata retornasse ao
pais.

O que se produziu com a escravidao no Brasil vai além das atrocidades
fisicas, pois o silenciamento da populagao negra no pais foi instituido por meio de um
projeto de segregacao invisivel nas diversas instituicbes da sociedade brasileira.
Basta verificar que em varios setores de trabalho predominam funcionarios de cor
branca, quando metade da populagao brasileira € negra e parda. Conforme dados do
IBGE, (Brasil, 2010) no censo realizado em 2010:

Pela primeira vez na histéria do Brasil, o censo indicou que a populagao negra
e parda é a maioria no pais: 50,7% de um total de 190.732.694 pessoas.
O Censo 2010 revelou que a maior parte da populagdo negra se concentra

no Norte e Nordeste do pais e sofre a maior taxa de analfabetismo na faixa
etaria acima dos 15 anos (entre 24,7% e 27,1%).

A dificuldade de afirmagdo do negro nos espagos educacionais produziu
sua auséncia em diversos outros espacgos de legitimo direito e, também, um numero
reduzido de pesquisadores negros vinculados a estudos pertinentes a tematica afro-

brasileira. No geral, o negro é estudado quanto ao seu passado de escravizagao e, no
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presente, pelo viés da tematica do racismo e nas lutas pelos seus direitos, buscando,
dentre outros aspectos, visibilidade de sua cultura e afirmagéo do acesso a educacgao.
As lutas da vida cotidiana pela terra e pela educacédo remetem a um tempo presente,
em que muitas “perdas” em relagcdo ao passado precisam ser retomadas através de
lutas permanentes para transformacao dessa realidade.
Como nos dizem Castilho e Carvalho (2015, p. 354-355),
Para que a escola cumpra seu papel na construgdo e partilha de
conhecimentos e possa corresponder as expectativas das comunidades
quilombolas, é necessario que ela, de um lado, reafirme, em sua pratica, os
valores histérico-culturais e identitarios dos estudantes, a partir do lugar que
ocupam, para, assim, construir com eles um ensino-aprendizagem
democratico, inclusivo, antirracista e emancipatorio, que os prepare para

participar, igualitariamente, na sociedade e, de outro lado, possam promover
transformagdes na sua propria comunidade.

Na proxima secao, conheceremos a experiéncia de luta pela educagao da
Comunidade Quilombola Negros do Osso e veremos como tem se dado o
cumprimento do papel da sua escola, nascida, como vimos, das demandas da propria
comunidade, por reconhecer o papel central que a educagdo pode ter nas
transformacdes que sdo necessarias a esse povo, especialmente na direcdo de

superar um passado e presente de exclusao, invisibilidade e negacgao de direitos.

2.2 Escola Negros do Osso: objeto de luta por reconhecimento e direitos

Como dissemos no primeiro capitulo, em 2005 a Comunidade Negros do
Osso foi reconhecida pela Fundagao Palmares, sendo esta uma importante conquista
na direcdo da visibilidade e afirmagdo dos seus integrantes. E importante ressaltar
que a escola foi a primeira reivindicagao e a primeira conquista de uma politica publica
para a efetivacdo da escolarizacdo na Comunidade Quilombola Negros do Osso.

Nas diversas idas a Comunidade, pudemos perceber a terra e a escola
como elementos significativos de um desejo coletivo. Quanto a terra, expressa-se a
pobreza econbmica das pessoas da comunidade, justificada pelo nao acesso a ela.
No que diz respeito a escola, percebemos o forte desejo de sua implantagdo como
meio de melhorar a sua existéncia histérica, no sentido de favorecer a construcao de
seus direitos sociais, projetando, através da educagdo, novas possibilidades da
inclusdo social para a restauracdo de uma dignidade ferida pela estigmatizacado da
inferioridade racial.
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O professor Romero Monteiro dos Santos constitui-se em uma importante
figura no processo histérico de organizacado e conquista da Comunidade Negros do
Osso. O referido professor nasceu no Sitio Jatoba, a 500 metros de onde fica
localizada a Comunidade Negros do Osso. Seus pais possuem uma propriedade de
22 hectares e vivem como agricultores, com uma criagao de gado e pequenos animais.

O professor Romero, desde a infancia, sempre teve uma grande
identificagcdo com os problemas da Comunidade Quilombola Negros do Osso. Para
estudar o antigo 2° grau, no final da década de 1990, deslocava-se juntamente com
outros jovens da Comunidade para o distrito de Mimoso, percorrendo uma distancia
diaria, a pé, de 18km. Com a conclusdo do Ensino Superior em Licenciatura em
Educacdo do Campo e pos-graduado em Geografia e Meio Ambiente, o professor
Romero passou a assessorar as liderangas da Comunidade no processo de seu
reconhecimento pela Fundacdo Palmares e na luta pela conquista da escola.
Atualmente, é professor da Escola Negros do Osso.

Como dissemos, a pesquisa de Juscélio Arcanjo, iniciada no ano de 2002,
despertou na Comunidade o interesse em lutar pelo seu reconhecimento enquanto
Comunidade Quilombola. Uma vez iniciado o processo de reconhecimento da
Comunidade pela Fundagao Palmares, uma das primeiras demandas foi a existéncia
de uma escola em seu seio e isso ocorreu em 2009. Conforme o professor Romero,

A Escola Negros do Osso foi uma reivindicagdo da Comunidade, quando
houve o reconhecimento oficial da Fundagdo Palmares. Sendo também a
primeira conquista social da comunidade, ja que naquele momento a
comunidade inexistia para a prefeitura de Pesqueira. A condigdo de abandono
do Poder Publico era grande, a pobreza se manifestava na falta de
expectativa de vida e de esperanga por dias melhores. Todos moravam em
casas bem precarias, de “taipas”. Os estudantes que moravam na
comunidade se deslocavam para estudar o ensino fundamental no distrito de
Serra da Cruz, a uma distancia de 6 (seis) km, e, para estudar o ensino médio
no distrito de Mimoso, a 12 (doze) km da comunidade. A inauguragao da
Escola Negros do Osso foi um acontecimento que teve uma grande
significagao para os moradores da comunidade quilombola. A implantagéo da
Escola Quilombola alcangou os primeiros resultados com alunos que
concluiram o ensino fundamental e foram estudar o segundo grau na Escola
Cristo Rei no Municipio de Pesqueira, como também, ja temos professores
que estudaram na Escola Negros do Osso e hoje sao professores do ensino

fundamental na referida escola. (ROMERO MONTEIRO DOS SANTOS- Abril
de 2017)
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Foto n° 18- iDrofessor da Escola Quilombla Negros do Osso, Romero Monteiro dos Santos.
Fonte: Silva, Jodo Estevéao da. - 25 de abril 2017.

Ao assumir a postura identitaria de Comunidade Quilombola, a demanda
por uma escola torna-se a ser um passo considerado importante pela Comunidade
Negros do Osso na dire¢cao de sua visibilidade, organizando-se pela via de uma
Associacao Comunitaria e conquistando a sua condicao identitaria de um grupo
cultural remanescentes de quilombos. A conquista da escola foi uma condigao
necessaria para afirmacao da liberdade como uma extrema necessidade existencial
para a inclusao social do negro na educagao. Entendemos que um grito de liberdade
se deu pela fuga de escravos que formaram quilombos em lugares serranos com
matas de dificil acesso. Um novo grito de liberdade pode ser entendido como a busca
para fazer valer o direito do acesso a educacao, que tem um significado de busca de
legitimidade no que tange ao acesso ao conhecimento, negado historicamente para
essa comunidade durante décadas de sua existéncia. Essa busca dos adultos pela
escolarizagdo por meio de uma escola na Comunidade, como um instrumento de
formacdo para seus filhos, significa avangcar na diregdo do rompimento com a
mentalidade de que estudar seria um direito s6 pertencente aos brancos.

Percebemos, a partir de conversas informais que tivemos com pessoas na
Comunidade, que a aspiragao e o desejo por uma escola no seu interior partem da
compreensao de que a exclusao educacional potencializa 0 aumento da desigualdade
social e marca um sentimento de exclusdo que, como vimos, é histérica no que tange
a populacado negra no pais. O desejo de acesso a escola parece também ter um
significado de esperanca na possibilidade de inclusdo social pela apropriagao do
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conhecimento pelas novas geracgdes. Ainda, a demanda por escola parece exprimir a
compreensao de que a competitividade no mercado de trabalho passa pela formacao,
possibilitando maiores condi¢des de igualdade em relacdo ao acesso ao
conhecimento, que pode interferir em melhores condicbes econbmicas para a

conquista de uma vida com dignidade. Conforme Brandéo, (1984, p.110),

Esta é a esperanga que se pode ter na educagao. Desesperar da ilusdo de
que todos os avangos e melhoras dependem apenas do seu desenvolvimento
tecnoldgico. Acreditar que o ato humano de educar existe tanto no trabalho
pedagdgico que ensina na escola, quanto no ato politico que luta na rua por
um outro tipo de escola para um outro tipo do mundo.

Para compreendermos como surgiu a Escola Municipal Negros do Osso,
conversamos com Cleide Maria de Souza Oliveira, que foi Secretaria de Educacao do
Municipio de Pesqueira, no periodo de 2000 a 2008, e Prefeita no periodo de 2009 a

2012. Vejamos o seu relato:

As liderangas da comunidade, através da Associagao Comunitaria Negros do
Osso, encaminharam a Secretaria a reivindicagdo para construgdo de uma
escola. Encontrei muita dificuldade para implantagdo da escola, porque o
vereador do distrito de Mimoso, que era o representante daquela area, me
procurou quando tomou conhecimento que estava para se construir a escola,
afirmando a sua posigao que nao era para construir a escola e fazer qualquer
outro beneficio para a referida comunidade, porque eles ndo tinham votado
no grupo politico que venceu as elei¢cdes, mas fiquei sensibilizada quando fui
visitar a comunidade e pude ver a pobreza que aquela populagéo vivia e
fizemos uma articulagdo com o Ministério Publico e a Secretaria de
Assisténcia Social para que, com a construgcdo da escola, fossem
implantadas outras agdes publicas para melhorar a vida dos membros da
comunidade (CLEIDE MARIA DE SOUZA OLIVEIRA- Agosto de 2017).

A primeira escola da Comunidade Negros do Osso foi inaugurada em julho
de 2009, na gestdo da Prefeita Cleide Maria de Souza Oliveira. Segundo o Senhor
Erivaldo Leite, uma das liderancas da Comunidade, a Prefeitura Municipal de
Pesqueira comprou uma casa, reformou, transformando em uma escola com a
seguinte estrutura fisica: uma sala de aula; uma cozinha e dois banheiros, dispostos
em uma pequena area cercada por um muro de alvenaria. Ele esperava uma escola

com melhores condi¢des, conforme seu relato:

Era uma casa de minha tia, o prefeito comprou e fez uma escola, néo era
bem o que a gente queria, que a gente esperava era uma escola maior para
os nossos filhos. Mas, eu reconhego que foi uma coisa boa para nossa
comunidade. Em 2009, quando a escola comegou a funcionar, matriculei
quatro dos meus filhos. (ERIVALDO FRANCISCO LEITE DA SILVA- Fevereiro
de 2018)
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Foto n° 19-Primeira estrutura fisica da Escola Negros do Osso inaugurada em junho de 2009.
Fonte: Silva, Jodo Estevao da. — 25 de abril 2017.

A placa fazendo referéncia a construgdo da Escola Quilombola Negros do
Osso foi colocada no ano de 2009, na gestdo da Prefeita Cleide Maria de Souza
Oliveira, e a autorizagao para o funcionamento oficial da Escola Negros do Osso foi

publicada na Portaria n° 03/2010, de 06 de maio de 2010:

A Secretaria de Educagédo do Municipio de Pesqueira-PE, de acordo com a
inspecéo escolar municipal, tendo em vista parecer favoravel do Conselho
Municipal de Educacao, resolve autorizar, conforme o que determina os
artigos 29, 32 e 37 da lei Federal n°® 9394/96, o funcionamento da Escola
Municipal Quilombola Negros do Osso, localizada no Sitio Serra da Cruz, s/n,
zona rural de Pesqueira-PE, com educacgéo infantil, ensino fundamental e
educacao de jovens e adultos nas fases I, II, Il e IV (Portaria n° 03/2010).

Foto n° 20-Placa de inauguragéo da Escola Negros do Osso, em junho de 2009.
Fonte: Silva, Jodo Estevao da. - 25 de abril 2017.
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Segundo o professor Romero Monteiro Santos:

A Escola Quilombola Negros do Osso funcionou no periodo de 2005 a 2016.
O ensino fundamental com turmas multiseriadas no periodo da manha com
25 alunos e no periodo da tarde com 22 alunos. O EJAI funcionou no periodo
da noite com 20 alunos de 21 a 65 anos. As turmas funcionam multisseriadas,
trabalhamos nas praticas educativas, no ensino da cultura afro-brasileira de
forma transversal. Fazemos uma relagado no estudo de histéria com a vida e
realidade da comunidade quilombola. Trabalhamos também, com dancas
afro-brasileiras, teatro e a capoeira. Buscamos resgatar as brincadeiras que
estdo relacionadas a cultura negra: danga de c6co, jogos infantis, como o
pedo, bola de gude e a pipa. No periodo de Sao Jodo, vivenciamos as
comidas tipicas, a quadrilha e a fogueira. Desenvolvemos atividades para
estimular a leitura e escrita. Verificamos que tem alunos com muito talento
para a poesia, que como pratica educativa torna-se um bom instrumento para
viabilizar o conhecimento através da sensibilidade (PROFESSOR ROMERO-
Julho de 2018).

Verificamos as dificuldades de funcionamento desta primeira escola no que
tange a infraestrutura, visto que ela era pequena e nao possuia as instalacoes
necessarias para um bom funcionamento. Todas as atividades eram realizadas em
uma sala de aula, ndo existindo refeitéorio e nem espago para recreagdo. Os
professores reclamavam das dificuldades da aprendizagem dos alunos.

Com objetivo de conhecer um pouco mais a dindmica de funcionamento da
escola, conversamos com a aluna Maria Graciete Ferreira Leite, com idade de 12

anos, matriculada no 6°. ano do Ensino Fundamental. Abaixo, trechos da nossa

conversa:
[Pesquisador] O que vocé esta aprendendo em sua escola?
A ler e escrever.
[Pesquisador] Por que para vocé é importante estudar?
Porque meus pais vive dizendo que vai ser bom para eu ter um trabalho
melhor.

[Pesquisador] Em que os seus pais trabalham?

Minha mé&e cuida da casa e o meu pai trabalha no ro¢ado.

[Pesquisador] Quais as atividades na escola eu vocé mais gosta?

Gosto muito de brincar com minhas colegas, gosto da merenda e gosto dos
meus professores.

[Pesquisador] O que a escola ensina sobre o negro da Comunidade
Quilombola Negros do Osso?

A gente aprende dancgar e musicas da cultura negra.

[Pesquisador] Vocé ja sofreu algum tipo de racismo na escola?
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Sim. Eu tenho colegas brancas que ja me ofenderam por eu ser negra, mas
a minha professora reclamou falando que a lei proibe o racismo e que todos nds
somos pessoas humanas iguais.

[Pesquisador] Além de aprender a ler e escrever, 0 que mais vocé esta
aprendendo na escola?

Estou aprendendo a usar o computador.

[Pesquisador] O que vocé gostaria mais nas atividades realizadas na
escola?

Deveria ter mais recreagéo.

[Pesquisador] O que vocé gostaria de trabalhar no futuro?

Nao sei ainda.

!

Foto n° 21- Maria Graciete, estdante da Escola Negros do Osso.’ '
Fonte: Silva, Jodo Estevao da.

As respostas de Maria Graciete revelam uma compreensao do valor da sua
formacao educacional a partir do pensamento dos seus pais, que transmite a ideia da
educacado como meio de ascensao social, para a conquista de um trabalho com énfase
na valorizagao social e econémica. A escola Quilombola Negros do Osso tem alunos
inseridos na realidade e valores do campo. A aluna exprime essa realidade ao afirmar
que a ocupacao do seu pai € o trabalho na terra. Também explicita a esperancga que
ha por parte de sua familia na educagao, uma vez que este pode ser o caminho que

a leve a ter um trabalho melhor. Muitas vezes, os proprios alunos, ainda adolescentes,
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também realizam trabalho na terra e desejam uma vida melhor por meio da
escolarizagdo, como podemos ver nesse relato de Leandro Ferreira Leite, de 16 anos,
que foi aluno da escola no Ensino Fundamental (anos finais) e mora na Comunidade.
Atualmente, cursa o Ensino Médio na Escola Estadual Cristo Rei, no Municipio de

Pesqueira-PE:
Gosto de trabalhar na roga com meu pai, mas a gente sofre muito, a terra que
a gente trabalha € muito longe e a seca é grande, mata tudo que se planta.
Na escola gosto de escrever e fazer redacgao, dangar e brincar de bola. Quero
estudar para puder viver de outro jeito. (LEANDRO FERREIRA LEITE-
Janeiro de 2018)

Vemos conflitos na fala desse ex-aluno da escola Negros do Osso e
morador da Comunidade no que tange a sua vida e ao desejo de que mudancas se
operem nela, talvez fora da prépria Comunidade. As dificuldades de se viver no campo
sdo acrescidas da centralizacao territorial manifesta no problema do latifundio e na
auséncia de politicas publicas adequadas para permanéncia das novas gera¢des no
campo.

Como afirma Carneiro (1998, p.18),

Os jovens oscilam entre o projeto de construirem vidas mais individualizadas
que se expressa no desejo de “melhorarem o padrao de vida”, de “serem algo
na vida”, e o compromisso com a familia, que se confunde também com o

sentimento de pertencimento a localidade de origem, ja que a familia é o
espaco privilegiado de sociabilidade nas chamadas “sociedades tradicionais”.

Nesse sentido, hd uma construgéo discursiva que parece levar os jovens
que estudam e vivem no campo a construirem no seu universo mental uma forte
esperancga, ou ilusdo, de que na cidade poderao viver melhor através de um trabalho
assalariado. Wanderley (2010, p. 102) observa que, no campo, as diversas
desigualdades ja existentes nas cidades brasileiras se aprofundam. Elas sao gritantes

e envolvem diversos sujeitos:

Sem sombras de duvida, a realidade no campo continua sendo uma questao
historicamente recorrente, predominando ai uma situagdo das mais injustas
e desiguais. Ela recobre necessariamente as trés realidades — indigena,
negra e feminina — ja que entre os segmentos sociais rurais sdo encontrados
parcelas populacionais proporcionalmente mais oprimidas, exploradas e
excluidas.

Na histéria moderna do pais foi construido um imaginario de que estudar
significa obter sucesso profissional. Porém, em uma sociedade capitalista, marcada
pela desigualdade social que se agrava diante da situagao de ser negro quilombola,

que é um sujeito que geralmente também carrega “marcas” do ser do campo e pobre,
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essa expectativa pouco se confirma. Portanto, essa realidade social vivenciada pelo

negro no Brasil pde em jogo expectativa e realidade. Mesmo assim, é inegavel que a

educacao ainda se apresenta como uma conquista de um direito social basico e de

uma melhor probabilidade de acesso ao mercado de trabalho.

Pudemos verificar o sinal dessas “marcas” de ser negro com pertencimento

quilombola no relato de Manoel José da Silva, 17 anos de idade, que estudou o Ensino

Fundamental na Escola Negros do Osso e, atualmente, esta matriculado no 1° ano do

Ensino Médio na Escola Estadual Cristo Rei, localizada na sede do municipio,

Pesqueira:

Estudo na Escola Cristo Rei. As minhas matérias preferidas sdo matematica,
filosofia e historia. Quero muito me formar como advogado. Sofro com o
racismo. Uma vez, na minha sala de aula, a professora perguntou o que eu
queria ser na vida e, ao responder que queria ser advogado, um colega falou
que lugar de negro é viver trabalhando na enxada. Os meus pais sao
agricultores, ajudo quando tenho tempo e quando ndo estou na escola
estudando. Tenho 10(dez) irm&os, moro com minha avé. Aprendi com ela a
respeitar as pessoas e ela me ensinou a fazer faxina em casa, lavar roupa e
cozinhar e os meus colegas brincam porque eu fago essas atividades. O que
eu mais gosto na comunidade é de praticar a capoeira, mas tenho um olhar
triste por causa da minha vida de sofrimento. Quando eu terminar os meus
estudos pretendo mudar para cidade. (MANOEL JOSE DA SILVA,

JANEIRO DE 2018)

Foto n° 22- Manoe'l José da Silva. Estudante da Escola Estadual Cristo Rei, no Muni'cipio de Pesqueira-
PE. Janeiro de 2018. Fonte: Silva, Joao Estevao da.

Enxergamos nesse relato que, entre o sonho ou ideal a ser realizado e a

sua conquista ha muitos desafios gerados, tanto na propria escola como na
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comunidade na qual Manoel José da Silva reside. Na escola, persiste a significagao
de que ser negro nao € compativel com uma escolarizagédo de longa duragdo. Na
comunidade, ele ndo se sente plenamente acolhido, seja porque é tomado com
preconceito, pelo fato de fazer atividades domeésticas, seja porque, mesmo
encontrando alguma atividade com a qual se identifica, pretende sair do lugar onde
mora.

Percebemos que mesmo numa escola situada dentro da Comunidade,
questdes de racismo, desigualdades e discriminagdo continuam a ocorrer. O que nos
leva a pensar que ha um trabalho a ser feito no sentido da superagéo desses entraves,
que podem interferir na potencialidade que €& a conquista da escola para a
Comunidade.

Ha dois momentos importante a se considerar na conquista da Escola
Quilombola Negros do Osso: o que diz respeito ao primeiro momento da sua
conquista, em 2009, do qual ja falamos; e o segundo momento que esta relacionado
a inauguracdo de um novo prédio, dentro do que esta estabelecido como escola
quilombola no Ministério da Educacgéo.

Segundo o professor Romero, a ideia do projeto da nova escola Quilombola
nasceu na visita que o ex-governador do estado de Pernambuco, Eduardo Campos,
ja falecido, fez a Comunidade. Na ocasiao, foram mostradas ao entao governador as
condigdes precarias da antiga escola, que tinha apenas uma sala de aula, um pequeno
banheiro e uma pequena cozinha. O professor Romero informou que o governador
viabilizou aprovagao do projeto de construcdo da nova escola, tendo sido a Secretaria
Municipal de Educag¢ado do Municipio de Pesqueira que executou a sua construgao,
tendo como parametro o modelo circular arquitetonico do PRONACAMPO* para
Escolas Quilombolas do Campo.

A nova escola, inaugurada em 2016, passou a se chamar Escola Municipal
Eduardo Henrique Accioly Campos, em homenagem ao entdo governador do estado
de Pernambuco. No momento da inauguracgdo, estdvamos presente e registramos
uma parte da fala do entdo prefeito de Pesqueira, que assim justificou o novo nome

da escola: “O governador Eduardo Campos veio a Pesqueira no inicio de sua gestao,

40 PRONACAMPO — Programa Nacional de Educacdo do Campo — diz respeito ao conjunto de acdes
articuladas que asseguram a melhoria do ensino nas redes existentes, bem como a formagao dos
professores, produgdo de material didatico especifico, acesso e recuperagdo da infraestrutura e
qualidade da educagdo no campo em todas as etapas e modalidades - Decreto n° 7.352/2010.
(pronacampo.mec.gov.br/)
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visitou a Comunidade Quilombola Negros do Osso e pediu a gestdo municipal para
que, se possivel, fosse construida uma nova escola para Comunidade Quilombola. O
seu pedido foi realizado e na data de 30 de dezembro de 2016, os quilombolas
ganharam uma belissima escola em nome do inesquecivel Eduardo Campos.”
(Fragmento retirado do discurso do prefeito Evandro Maciel Chacom, na inauguragao
da nova Escola em 30/12/2016)

A nova escola da Comunidade — rebatizada de Escola Municipal Eduardo
Henrique Accioly Campos, mas ainda registrada no Ministério da Educagao e
chamada pela Comunidade de Escola Negros do Osso - tem a seguinte estrutura
fisica: 4 salas de aula, 1 sala de informatica, 1 biblioteca, 1 sala para administragao,
1 secretaria, 1 sala para os professores, 4 banheiros, sendo estes masculino e
feminino e destinado a professores e alunos, 1 cozinha com 1 banheiro para as
merendeiras, 1 depdsito de alimentos, 1 depdsito para material didatico e de
expediente, 1 patio recreativo coberto, 1 cisterna com capacidade para mil litros de

agua e uma caixa com capacidade para 5 mil litros.

Fonte: Silva, Jodo Estevéao da.

A boa infraestrutura da Escola faz parte das acbes planejadas pelo
PRONACAMPO, que define agdes para garantir a efetivagdo do acesso a educagao
das populagdes do campo e quilombolas, com o objetivo de melhorar a escolaridade

e viabilizar a permanéncia da populagdo em suas comunidades, conforme a Portaria
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n° 86, de 02 de fevereiro de 2013, que define ag¢des especificas de apoio quanto a

efetivagao do direito a educacgao dos povos do campo e quilombola, considerando as

reivindicacdes histéricas oriundas dessas populagoes.

Atualmente, a Escola conta com o seguinte numero de alunos, nos trés

turnos:

Quadro 1: Numero de alunos, considerando escolaridade e faixa etaria, no turno da

manha.
TURNO DA MANHA
ESCOLARIDADE |N° DE ALUNOS | FAIXA ETARIA OBSERVAGOES
Pré-escola 19 alunos 02 a 05 anos Educacao infantil
1° e 2°ano 21 alunos 06 a 07 anos Turma multiseriadas
3° ano 23 alunos 07 a 09 anos 04 sao alunos especiais, na
faixa etaria de 10 a 13 anos)
4° e 5° ano 22 alunos 09 a 12 anos
Total: 85 alunos

Fonte: Organizacao dos dados feita pelo pesquisador.

Quadro 2: Numero de alunos, considerando escolaridade e faixa etaria, no turno da

tarde.
TURNO DA TARDE

ESCOLARIDADE |N° DE ALUNOS | FAIXA ETARIA OBSERVAGOES

6° e 7°ano 21 alunos 12 a 13 anos 13 alunos estao no sexto ano
e 05 alunos estdo no 7° ano,
multiseriadas ou bisseriadas

8° e 9° ano 31 alunos 13 a 15 anos 18 alunos estdo no 8° ano e
10 alunos no 9° ano,
multiseriadas

Total: 52 alunos

Fonte: Organizagao dos dados feita pelo pesquisador.
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Quadro 3 Numero de alunos, considerando escolaridade e faixa etaria, no turno da

noite.

TURNO DA NOITE (EJAI- Educacgao de jovens, adultos e idosos)
ESCOLARIDADE |N° DE ALUNOS | FAIXA ETARIA OBSERVAGOES
1° e 2° fase 14 alunos 18 a 60 anos
3° e 4° fase 20 alunos 18 a 80 anos

Total: 34 alunos
EJA- Médio- Educacao de Jovens e Adultos do Campo- Ensino Médio —
Extensao do Centro de Educacgao de Jovens e Adultos d Escola Cicero
Franklin Cordeiro do Governo do Estado de Pernambuco.
ESCOLARIDADE | N° DE ALUNOS | FAIXA ETARIA OBSERVARGOES
1° Ano 35 alunos A partir dos 18 | Funciona no horario
anos noturno de 19h as 22h.

Fonte: Organizagado dos dados feita pelo pesquisador.

Foto n° 24- Foto dos alunos, saindo da aula na Escola Negros do Osso.
Fonte: Silva, Jodo Estevéao da.

A Escola Negros do Osso atende 206 alunos, oriundos da prépria

Comunidade, dos sitios Serra da Cruz (distante 6km da Comunidade), Jatoba
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(distante 500m) e alunos do MST, do Assentamento Nossa Senhora Aparecida
localizado a 6km da Comunidade).

Segundo informacgdes do professor Romero, a Escola ainda ndo construiu
0 seu Projeto Politico Pedagdgico e o material didatico utilizado pela escola é o
GIRASSOL?® saberes e fazeres do campo.

Em uma das nossas idas a Comunidade, o professor de informatica,
Rogério Monteiro dos Santos, informou que os alunos tém bastante interesse pelas
suas aulas. A escola possui 7 computadores para atender trés turmas no horario da
manha, por meio de um revezamento. Amesma estratégia de revezamento é realizada
no turno da tarde. Os alunos tém aulas de informatica trés dias por semana. As aulas
de informatica foram implantadas no funcionamento da nova escola e, até o momento
que finalizamos a pesquisa, nao tinha sido instalada internet. Observamos nao existir
uma sistematizagdo dessas aulas que mostre, com clareza, os objetivos de ensino,
aprendizagem e resultados esperados dos alunos.

O professor Rogério afirmou que houve aumento do numero de alunos com
a inauguragéo da nova escola. A boa estrutura fisica motivou toda a populagéo da
area quilombola e sitios vizinhos. O investimento fisico gerou uma expectativa de uma
escola que funcionasse com qualidade educacional. Em nossas idas a escola ficamos
sabendo que a Associagao de Moradores da Comunidade Quilombola Negros do
Osso procurou a Secretaria de Educacéo, Cleide de Oliveira, para sugerir o nome do
professor Romero para ocupar a direcao da Escola, como expressao da vontade da
maioria da Comunidade. Contudo, a Secretaria, por indicagao politica, nomeou para
o cargo a professora Aline Leite, esposa do vereador Cicero Romao Leite.

Esse dado nos chamou a atencdo porque revela a pouca autonomia da
Comunidade e dos préprios membros da escola para geri-la, indicando ndo haver uma
gestdo democratica da mesma e persistindo um modelo de gestdo baseado no favor

e interesse locais.

®Novo Girassol — Fazeres e saberes do campo, aposta da FTD no Programa Nacional do Livro
Didatico do Campo (PNLD 2016 Campo). L3, vocé confere trechos desta obra voltada para o Ensino
Fundamental | e que contempla as disciplinas de Letramento e Alfabetizagdo, Alfabetizagéo
Matematica, Lingua Portuguesa, Matematica, Ciéncias, Histéria e Geografia, com uma tematica ligada
a realidade social, cultural, ambiental, politica e econémica da populagéo das areas rurais.

Primeira e Unica criada para a Educagéo do Campo, a colegdo Novo Girassol a obra nao foi adaptada,
mas pensada 100% para a realidade do professor do campo e para a estrutura destas escolas, que
possuem classes seriadas ou multiseriadas (com alunos de idades diferentes em uma mesma sala).
(https://ftd.com.br/noticias/novo-girassol-no-pnld-campo-2016)
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Foto n°25-Fotografia de um aluno da Escola Negros do Osso.
Fonte: Silva, Jodo Estevéao da.

O funcionamento no primeiro semestre de 2017, segundo relato do
professor Romero, foi bastante irregular, faltando material pedagégico e merenda
escolar, tendo sido o numero de professores insuficiente para realizar plenamente as
agdes pedagogicas da Escola. Observamos que, mesmo com o aumento do numero
de salas de aulas e de alunos, as turmas continuam multiseriadas, conforme podemos
observar nos quadros 1, 2 e 3, acima.

As dificuldades de adequacdo para funcionamento da nova escola sao
diversas. A proposta pedagogica atual contém novas atividades, tais como
implantacédo do curso de informatica, o EJA-Médio (Educacao de Jovens do Campo-
Ensino Médio) e uma horta para as aulas praticas, que tem contribuido com a
producao de verduras para melhorar a nutricdo dos alunos da escola. Verificamos que
nao houve um planejamento por parte da Secretaria de Educag¢ao do Municipio para
fazer com que o funcionamento da escola acompanhasse essas mudangas na propria
construcao do projeto politico pedagdgico da escola, que nao se encontra pronto. O
que percebemos foi uma preocupacgao muito mais voltada para suprir as necessidades

da estrutura fisica do prédio anterior, que era bastante deficitaria.
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O professor Rogério e o professor Romero sao irmaos, moram proximos a
Comunidade. O professor Rogério, também se constitui como um sujeito de
articulagdo junto com seu irméo, no processo de luta pela garantia dos direitos da
Comunidade Negros do Osso. A diretora da escola e os demais professores moram
no Distrito de Mimoso, e para se chegar a escola da Comunidade Quilombola
percorrem uma distancia de 11 km. A proximidade dos dois professores e a prépria
interagdo deles com a Comunidade talvez justificasse a escolha por um deles para
gerir a escola.

Segundo a Diretora da Escola Negros do Osso, Aline Brito, o quadro de
funcionarios é composto por oito professores concursados; oito professores
contratados, todos pela Secretaria de Educagdo do Municipio de Pesqueira, e nove
pessoas que trabalham desempenhando os servicos de cozinheira, zeladora e

vigilante, estando esses ultimos vinculados ao Programa Bolsa Auxilio, da Prefeitura

Municipal de Pesqueira-PE.

T

fout DD S * 1
Foto n° 26- Aline Brito, Diretora da Escola Negros do Osso.
Fonte: Silva, Jodo Estevao da. -Agosto de 2018.

Fizemos um levantamento dos dados dos professores e funcionarios, para
visualizar a questdo da raga e a formagéo educacional dos profissionais da Escola
Quilombola Negros do Osso. Com o objetivo de verificar a situacdo de trabalho do
negro na referida Escola, e contextualiza-la com as discussdes tedricas pertinentes a

pesquisa, conforme tabela abaixo:
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Quadro 4: Numero de professores, formagao educacional e auto reconhecimento

étnico-racial
N° DE PROFESSORES(AS) POR ETNIA/RACIAL
NEGRA BRANCA PARDA
01 8 7

FORMAGCAO DOS PROFESSORES(A) POR ETNIA/RACIAL

NEGRA BRANCA PARDA
01 Magistério 01 Magistério 04 Magistério
03 Geografia 03 Letras
02 Pedagogia
02 Biologia

Fonte: Organizacao dos dados feita pelo pesquisador.

Quadro 5: Numero de funcionarios formagao educacional e auto reconhecimento

étnico-racial
N° DE FUNCIONARIOS(A) POR ETNIA/RACIAL
NEGRA BRANCA PARDA
4 1 4
1 Merendeira 1 Merendeira 2 Merendeira
2 Zelador 2 Servigos gerais
1 Vigilante

FORMAGAO DOS FUNCIONARIOS(A) POR ETNIA/RACIAL

completo

NEGRA BRANCA PARDA
03 Ensino Ensino
Ensino Superior
Fundamental 01 03 Fundamental
Completo
Completo Completo
01 Ensino Médio 01 Ensino Médio

completo

Fonte: Organizagao dos dados feita pelo pesquisador.

Em relagdo aos professores, onze deles tém formagao em nivel superior e

cinco o Magistério — nivel médio. Oito sdo brancos, sete sdo pardos e uma negra.

Quanto aos funcionarios, apenas um tem nivel superior e os demais — oito — 0 ensino
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fundamental completo (seis) e 0 ensino médio completo (dois). Dos nove funcionarios,
apenas uma € branca. Se compararmos os dois quadros e relacionarmos a etnia,
vemos que, primeiro, ha equivaléncia entre o numero de professores negros/pardos e
brancos no quadro docente e, segundo, quanto aos funcionarios, que possuem uma
escolaridade mais baixa que a dos professores, sendo a grande maioria dos
funcionarios composta por pessoas negras. As variaveis escolaridade e cor da pele
demonstram, no caso estudado, que quanto maior a escolaridade maior é a
possibilidade de acesso a fungbes mais bem remuneradas e de maior prestigio. E
como podemos observar, ndo sao os negros nem os pardos que ocupam as funcoes
mais bem remuneradas, nem possuem o0 maior nivel de escolarizagao.

A diretora Aline Brito nos informou que as praticas pedagdgicas sao
desenvolvidas com base no curriculo de referéncia da Rede Municipal de Educacéao
de Pesqueira. Entretanto, existia, no momento da nossa ida a campo, uma articulagao
com a Secretaria de Educacao para o cumprimento da Resolugdo n° 08 de 20 de
novembro de 2012, que regulamenta a construcao do Projeto Politico Pedagdgico das
Escolas Quilombolas. O artigo 31 desta Resolugéo® afirma que:

O projeto politico-pedagdgico, entendido como expressao da autonomia e da
identidade escolar, é primordial para a garantia do direito a uma Educagao
Escolar Quilombola com qualidade social e deve se pautar nas seguintes
orientagdes:

| - observancia dos principios da Educacao Escolar Quilombola constantes
desta Resolugao;

Il - observancia das Diretrizes Curriculares Nacionais e locais, estas ultimas
definidas pelos sistemas de ensino e seus 6rgdos normativos;

lll - atendimento as demandas politicas, socioculturais e educacionais das
comunidades quilombolas;

IV - ser construido de forma autbnoma e coletiva mediante o envolvimento e
participacédo de toda a comunidade escolar.

Sobre as Diretrizes orientadoras do novo curriculo que sera elaborado para
as etapas e modalidade oferecidas na Escola Quilombola Negros do Osso, os artigos

34 e 35 da Resolugdo n° 087 trazem a seguinte orientagao:

Art. 34 O curriculo da Educacéo Escolar Quilombola diz respeito aos modos
de organizagdo dos tempos e espacos escolares de suas atividades
pedagdgicas, das interagdes do ambiente educacional com a sociedade, das
relagdes de poder presentes no fazer educativo e nas formas de conceber e
construir conhecimentos escolares, constituindo parte importante dos
processos sociopoliticos e culturais de construgéo de identidades.

§ 1° Os curriculos da Educagdo Basica na Educagdo Escolar Quilombola
devem ser construidos a partir dos valores e interesses das comunidades

®http://www.seppir.gov.br/portal-antigo/arquivos-pdf/diretrizes-curriculares
"nttp://www.seppir.gov.br/portal-antigo/arquivos-pdf/diretrizes-curriculares
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quilombolas em relacdo aos seus projetos de sociedade e de escola,
definidos nos projetos politico-pedagdgicos.

§ 2° O curriculo deve considerar, na sua organizagéo e pratica, os contextos
socioculturais, regionais e territoriais das comunidades quilombolas em seus
projetos de Educagéo Escolar Quilombola.

Art. 35 O curriculo da Educacéao Escolar Quilombola, obedecidas as Diretrizes
Curriculares Nacionais definidas para todas as etapas e modalidades da
Educacgao Basica, devera:

| - garantir ao educando o direito a conhecer o conceito, a histéria dos
quilombos no Brasil, o protagonismo do movimento quilombola e do
movimento negro, assim como o seu histoérico de lutas;

Il - implementar a Educacdo das Relagdes Etnico-Raciais e o Ensino de
Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana, nos termos da Lei n°® 9.394/96,
na redacao dada pela Lei n® 10.639/2003, e da Resolugao CNE/CP n° 1/2004;
Il - reconhecer a histéria e a cultura afro-brasileira como elementos
estruturantes do processo civilizatério nacional, considerando as mudangas,
as recriacdes e as ressignificagdes histéricas e socioculturais que estruturam
as concepgdes de vida dos afro-brasileiros na diaspora africana;

IV - promover o fortalecimento da identidade étnico-racial, da histéria e cultura
afrobrasileira e africana ressignificada, recriada e reterritorializada nos
territorios quilombolas; 14

V - garantir as discussdes sobre a identidade, a cultura e a linguagem, como
importantes eixos norteadores do curriculo;

VI - considerar a liberdade religiosa como principio juridico, pedagdégico e
politico atuando de forma a: a) superar preconceitos em relagéo as praticas
religiosas e culturais das comunidades quilombolas, quer sejam elas religides
de matriz africana ou néo; b) proibir toda e qualquer pratica de proselitismo
religioso nas escolas.

VIl - respeitar a diversidade sexual, superando praticas homofébicas,
lesbofébicas, transfébicas, machistas e sexistas nas escolas.

Percebemos nessas Diretrizes um olhar e uma atengao ao pertencimento
dos sujeitos, o que implica uma compreensao e apropriagdo daqueles que fazem a
escola e da prépria Comunidade do que se espera, de fato, de uma escola quilombola.
Isso requer, do ponto de vista dos professores, a atengdo a formacao inicial e
continuada dos mesmos, considerando em seus concursos e contratagdes o que esta

posto nos artigos 47, 48 e 49 das referidas Diretrizes:

Art. 47: A admissao de profissionais do magistério para atuagao na Educagéao
Escolar Quilombola nas redes publicas deve dar-se mediante concurso
publico, nos termos do art. 37, inciso Il, da Constituicdo Federal. Paragrafo
Unico As provas e titulos podem valorizar conhecimentos profissionais e
técnicos exigidos para a atuacdo na Educacdo Escolar Quilombola,
observando a natureza e a complexidade do cargo ou emprego.

Art. 48: A Educagdo Escolar Quilombola devera ser conduzida,
preferencialmente, por professores pertencentes as comunidades
quilombolas.

Art. 49: Os sistemas de ensino, no ambito da Politica Nacional de Formagéao
de Professores da Educagdo Basica, deverdao estimular a criagdao e
implementar programas de formacao inicial de professores em licenciatura
para atuagdo em escolas quilombolas e escolas que atendem estudantes
oriundos de territérios quilombolas ou ainda em cursos de magistério de nivel
médio na modalidade normal, de acordo com a necessidade das
comunidades quilombolas. (http://www.seppir.gov.br/portal-antigo/arquivos-
pdf/diretrizes-curriculares)
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Observamos que a maioria dos professores que leciona na Escola Negros
do Osso teve uma formacgao inicial que nao contemplou as especificidades da tematica
afro-brasileira, instituida pela Lei n° 10.639/2003, e regulamentada no artigo 50 da
Resolucao® n° 08/ 2012, que dispde sobre a formacao inicial de professores que vao

atuar na Educacao Escolar Quilombola:

Art. 50 A formacao inicial de professores que atuam na Educagéo Escolar
Quilombola devera:

| - ser ofertada em cursos de licenciatura aos docentes que atuam em escolas
quilombolas e em escolas que atendem estudantes oriundos de territérios
quilombolas;

Il - quando for o caso, também ser ofertada em servigo, concomitante com o
efetivo exercicio do magistério;

Il - propiciar a participacao dos graduandos ou normalistas na elaboracao,
desenvolvimento e avaliagdo dos curriculos e programas, considerando o
contexto sociocultural e histérico das comunidades quilombolas;

IV - garantir a produgdo de materiais didaticos e de apoio pedagdgico
especificos, de acordo com a realidade quilombola em didlogo com a
sociedade mais ampla;

V - garantir a utilizagao de metodologias e estratégias adequadas de ensino
no curriculo que visem a pesquisa, a inser¢do e a articulacdo entre os
conhecimentos cientificos e os conhecimentos tradicionais produzidos pelas
comunidades quilombolas em seus contextos sécio-histérico-culturais;

VI - ter como eixos norteadores do curriculo:

a) os conteudos gerais sobre a educacgao, politica educacional, gestao,
curriculo e avaliagao;

b) os fundamentos histéricos, sociolégicos, sociolinguisticos, antropologicos,
politicos, econdmicos, filosoéficos e artisticos da educacao;

c) o estudo das metodologias e dos processos de ensino-aprendizagem;

d) os conteudos curriculares da base nacional comum;

e) o estudo do trabalho como principio educativo;

f) o estudo da meméria, da ancestralidade, da oralidade, da corporeidade, da
estética e do etnodesenvolvimento, entendidos como conhecimentos e parte
da cosmovisdo produzidos pelos quilombolas ao longo do seu processo
histérico, politico, econdmico e sociocultural;

g) a realizagdo de estagio curricular em articulagdo com a realidade da
Educacao Escolar Quilombola;

h) as demais questdes de ordem sociocultural, artistica e pedagégica da
sociedade e da educacéao brasileira de acordo com a proposta curricular da
instituicao.

Em 09 de janeiro de 2013, quando completou dez anos da Lei Federal
10.639/2003, em Pernambuco, desenvolveu-se uma pesquisa para verificar a sua

implementacgao pelo sistema de ensino no estado. Segundo Reis e Silva (2015, p. 12):

Os dados da pesquisa revelam que das 51 (cinquenta e uma) escolas
observadas e analisadas 24 (vinte e quatro) dessas unidades de ensino
afirmaram ter implementado a Lei, ou seja, 46,7% do total das escolas campo
de pesquisa. Porém, 27 (vinte e sete) escolas afirmaram nao ter
implementado a Lei n°® 10.639/2003, ou seja, 53,3% das escolas ainda nao
estdo mudando suas praticas antidemocraticas.

8http://www.seppir.gov.br/portal-antigo/arquivos-pdf/diretrizes-curriculares



93

Com o objetivo de defender sua identidade e resistir a decisdes externas a
ela, com base na Lei 10.639/2003, logo apds a inauguragao da Escola Quilombola
Negros do Osso, as liderangas da Comunidade se manifestaram totalmente contrarias
a modificagdo do nome da Escola. Segundo José Dencio, vice-presidente da
Associacéo, “o nome da Escola Quilombola Negros do Osso é um nome da luta da
comunidade, das nossas vidas de negro e vamos continuar chamando o nome da
Escola Quilombola Negros do Osso.”

A Comunidade Quilombola Negros do Osso, ao se posicionar contra a
modificagdo do nome da Escola, revela um profundo sentimento de resisténcia ao
defender a manutengao do nome original da escola. A expressao “Negros do Osso”
possui um conteudo de representacdo cultural que consiste na afirmacédo de
existéncia da comunidade, da sua Histéria e do modo como ela foi se constituindo. E
um nome que constitui 0 marco de nascimento e identidade da prépria Comunidade,

como vimos. Ela, ao resistir a mudanca do nome da escola, evidencia um

posicionamento em relagao a sua propria identidade.
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Foto v 27- J’c‘>sé_ Déncio, Vice-presid'énte da Associaéo Quilombola Négros do Osso.
Fonte: Silva, Jodo Estevao da.

Cleide Oliveira, que foi Secretaria de Educagéo no Municipio de Pesqueira
no periodo de 2001 a 2008, chegando a ser prefeita do Municipio no periodo de 2009
a 2012, informou desconhecimento da causa para substituir o nome da Escola,

conforme podemos ver neste relato:
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N&o sabia o motivo que levou a gestao anterior a colocar o nome da Escola
do ex- governador Eduardo Campos. O projeto de constru¢ao da Escola nao
teve nenhuma relagdo com o ex-governador. No final da minha gestdo como
prefeita, fizemos um projeto da Escola para o FNDE (Fundo Nacional de
Desenvolvimento da Educagao). O projeto foi aprovado no final da minha
gestao e executado na gestao posterior do prefeito Evandro Maciel Chacom.
Eu penso que deve permanecer o nome Negros do Osso, por causa da
questao identitaria da comunidade. (CLEIDE MARIA DE SOUZA OLIVEIRA-
Agosto de.2017)

Embora haja resisténcia por parte da Comunidade em substituir o nome
original da Escola, a placa que marca a inauguracéo do novo prédio traz o nome do

ex-governador, conforme podemos ver na imagem abaixo:
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Foto n° 28- Placa afixada abaixo do busto do ex-governador do Estado de Pernambuco, Eduardo
Henrique Accioly Campos. Fonte: Silva, Jodo Estevéao da.

A modificagdo do nome foi efetivada na inauguragéo, quando foi afixada na
frente da Escola uma placa e um busto em homenagem ao ex-governador Eduardo
Campos. Porém, como dissemos, do ponto de vista legal, o projeto de modificagdo do
nome da Escola foi aprovado na Camara de Vereadores Municipal de Pesqueira, em
15 de dezembro de 2016, com o projeto de lei n® 020/2016, apresentado pelo vereador
Sebastido Leite da Silva Neto. No entanto, verificando a documentagéo oficial do
MEC, constatamos que a Escola permanece registrada no cédigo do INEP, com n°
26106604, com o nome Escola Municipal Quilombola Negros do Osso. O projeto de

Lei na Camara de Vereadores de Pesqueira foi aprovado com a seguinte justificativa:

O senhor Eduardo Henrique Acioly Campos governou o Estado de
Pernambuco por dois mandatos, além de ter exercido mandatos de Deputado
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Federal e Ministro de Estado. Sua trajetéria politica foi marcada por diversos
avangos em diferentes areas, com destaque especial para a educacao.
Durante suas duas gestdes a frente do Governo Estadual dedicou esforgos
no sentido de implementar um ensino integral de qualidade, meritocracia da
rede estadual de ensino, concessédo de bolsas de estudo e intercambio.
Obtendo assim, o reconhecimento do Ministério da Educagdo de melhor
ensino médio do pais.

Ademais, em vida demonstrou grande sensibilidade com o Municipio de
Pesqueira, e desta forma, apoio a reforma de escolas, implantagao da usina
de biodiesel e demais ag¢des que o tornou um cidadao querido e
administrados pelos municipes, sendo por tanto uma justa homenagem a este
brilhante homem publico. (PROJETO DE LEI N° 020/2016)

O conflito evidenciado aponta para relagbes de poder e tem uma
significacdo emblematica para Comunidade Quilombola Negros do Osso e para a
nossa pesquisa. A Comunidade resiste a uma modificacado realizada para atender a
objetivos politicos e introduzir uma nomeacéao “exégena” para uma instituigao tdo cara
a ela, uma vez que foi o primeiro equipamento de Estado demandado tdo logo houve
o reconhecimento pela Fundacdo Palmares. O nome Escola Negros do Osso da
visibilidade aos sujeitos — antepassados e atuais — que numa resisténcia ativa buscam
a afirmacao historica de direitos, nesse caso o direito a educacao, ao pertencimento,
a identidade prépria. Também, ao resistir, recusa o tratamento da indiferenca e do
mandonismo presentes nas praticas da elite politica, que, neste caso, sequer teve o
respeito de perguntar a Comunidade o seu posicionamento sobre a modificagdo do
nome da Escola. Esta questdo n&o esta definida, seguindo como uma das lutas da
Comunidade.

Com o objetivo de compreender as motivacbes que levaram o
representante do executivo a alterar o nome identitario da Escola Negros do Osso,
buscamos os argumentos explicativos do ex-prefeito do Municipio de Pesqueira,

Evandro Maciel Chacom, que fez o seguinte relato:

O terreno para construcdo da Escola foi adquirido na minha gestdo. A escola
do local na Comunidade Negros do Osso teve por objetivo da énfase a
afirmacgao da igualdade racial. Poderia ter escolhido um outro local, ja que a
capacidade de alunos da escola € maior que o quantitativo de alunos que
existe na comunidade quilombola. Entretanto, no ano de 2013, Eduardo
Campos, ao visitar a referida comunidade, pediu para que dentro das
possibilidades do Municipio, fosse construida uma escola na comunidade
quilombola. E pelo motivo do ex-governador ter ajudado muito o Municipio de
Pesqueira, resolvi ser justo fazendo uma homenagem, colocando o seu nome
na nova Escola Quilombola, que foi construida pela Secretaria de Educacgéo
do Municipio de Pesqueira. (EVANDRO MACIEL CHACOM- Outubro de
2017)

Mesmo com a mudanca do nome da Escola, inclusive na placa de
inauguragao, a populagdo da Comunidade Quilombola Negros do Osso continua,

estrategicamente, denominando Escola Quilombola Negros do Osso. Pudemos
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também verificar um outro problema que foi relatado pela diretora da escola, Aline
Leite, que observou que sem a expressao “Escola Quilombola” ha um impedimento
no que diz respeito ao o financiamento da Educac¢do Escolar Quilombola, que esta
previsto na Resolucdo n® 08 do CNE. A diretora afirmou que a Secretaria de Educacao
do Municipio de Pesqueira enviou uma solicitagdo para Camara de Vereadores com
0 objetivo de incluir a expressao “Escola Quilombola”®, ficando no novo projeto o
seguinte nome: “Escola Quilombola Eduardo Henrique Acioly Campos”. Tal
modificagdo se deu para atender as exigéncias do MEC no que tange o
reconhecimento da escola como uma Escola Quilombola pelo Ministério da Educacéo.

A Resolucgéo n° 08 do CNE, no seu artigo 63, afirma que:

O financiamento da Educagao Escolar Quilombola deve considerar o disposto
no art. 10, inciso XV, da Lei n® 11.494/2007 (FUNDEB), o qual dispde que a
distribuicdo proporcional de recursos dos Fundos levara em conta a
Educacao do Campo, a Educacédo Escolar Indigena e Quilombola dentre as
diferentes etapas, modalidades e tipos de estabelecimento de ensino da
Educacao Basica.

As praticas pelo controle do poder das classes dirigentes no Brasil estdo
sedimentadas na sua mentalidade do controle social por comportamentos autoritarios
oriundos de uma historia das relagdes entre senhores e escravos. Neste processo
histérico, a linguagem do poder, carrega em si, elementos da ética da racionalidade
da diferenga humana e da unificagao religiosa cristd. Na perspectiva dos valores da
burguesia dominante, a ideia de democracia da elite brasileira se fundamenta na
pratica que os iguais sao iguais desde que represente a sua classe social. Aigualdade,
nesse sentido, perpassa a forma de pensar construida pelo viés civilizatério que
classifica a cultura do homem branco como superior aos demais povos. No caso
especifico da mudanga do nome da Escola Negros do Osso, verificamos praticas do
“continuismo” de um projeto de dominacgao cultural e “natural” das elites no Brasil, que
assumem teoricamente o conceito da democracia racial e tecem, nas relagdes de
poder, o absurdo do autoritarismo e da discriminagao racial. Nessa perspectiva, Viana

apud Moura (1988, p.23) vai afirmar que:

A nossa civilizagao é obra exclusiva do homem branco. O negro e o indio,
durante o longo processo da nossa formacao social, ndo dao, como se vé, as
classes superiores e dirigentes que realizam a obra de civilizagdo e
construgdo, nenhum elemento de valor. Um e outro formam uma massa
passiva e improgressiva, sobre que trabalha, nem sempre com éxito feliz, a
acao modeladora da raga branca.
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Nesse sentido, acreditamos que, para superar os conflitos provocados por
uma sociedade desigual, € imprescindivel pensar numa educagao para a liberdade,
como pensada por Paulo Freire. Uma pedagogia dos sonhos possiveis para a
construgdo do homem novo e de uma nova sociedade com justi¢ca e possibilidades de
oportunidades para todos.

Segundo Freire (2001, p.102):

Essa Educagao para a liberdade, essa educacgao ligada aos direitos humanos
nesta perspectiva, tem que ser abrangente totalizante; ela tem que ver com o
conhecimento critico do real e com a alegria de viver. E ndo apenas com a
rigorosidade da analise de como a sociedade se move, se mexe, caminha,
mas ela tem a ver também com a festa que é a vida mesma. Mas é preciso
fazer isso de forma critica e ndo de forma ingénua. Nem aceitar o todo-
poderosismo ingénuo de uma educacao que faz tudo, nem aceitar a negagao
da educagédo como algo que nada faz, mas assumir a educagao nas suas
limitacdes e, portanto, fazer o que é possivel, historicamente, ser feito com e
através, também, da educacéo.

A luta simbdlica desta questdo do nome da escola se manifesta em forma
de resisténcia nas praticas do uso de uma linguagem identitaria que é reafirmada
através da continuidade do uso da linguagem na vida cotidiana: Escola Negros do
Osso. O que esta no palco é o embate da construgdo de valores culturais de um
conflito com uma profunda subjetividade. De um lado, a forma de definir os
acontecimentos pela forca do poder, que no seu conteudo transmite uma concepcéao
de mundo positivista que se apresenta na construgcao no “personalismo e mito” do ex-
governador de Pernambuco, Eduardo Henrique Acioly Campos. Do outro lado, o
comportamento de resisténcia da comunidade Negros do Osso como um ato de
exercicio de cidadania pelo respeito aos valores identitarios, que representa uma

cobrancga de novas praticas democraticas do poder publico instituido.
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Foto n°® 29- Erivaldo Francisco Leite com sua esposa, e suas trés filhas estudantes da Escola Negros
do Osso. Fonte: Silva, Jodo Estevio da. - Maio de 2018

A familia de Erivaldo Francisco Leite, cujas trés filhas estudam na Escola
Negros do Osso, representa a fé e a luta pela conquista da terra e da escola, sendo
eles atores historicos na sua conquista e implantagdo. Sao, ainda, inspiragao de luta
e trabalho para toda a comunidade. Nesse sentido, a experiéncia vivida remete a um
canto de alegria e vitéria que ja podemos constatar em um presente e, sobretudo, nas
demandas do futuro que precisam ser construidas.

No capitulo a seguir, analisaremos os sentidos da escola e as praticas
pedagdgicas nela realizadas por atores importantes em seu interior: educadores (as),

educandos (as) e liderangas.
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3° CAPITULO - AS PRATICAS PEDAGOGICAS E OS SIGNIFICADOS DAESCOLA
NEGROS DO 0SSO

Neste capitulo, iremos apresentar os sujeitos da pesquisa e suas perspectivas
sobre as praticas pedagogicas e os significados da escola Negros do Osso. Esses

sujeitos sdo assim nomeados: estudantes, professores e liderangas da comunidade.

3.1 Os sujeitos da pesquisa

Nesta sec¢do, iremos apresentar os sujeitos que participaram da pesquisa,
especialmente aqueles que nos concederam entrevistas. Entrevistamos, inicialmente,
17 pessoas, dentre professores (as), alunos (as) e liderangas. Para efeito de analise,
consideramos 12 entrevistas, uma vez que as demais se mostraram insuficientes em
termos de informacgdes, mesmo o pesquisador tenha utilizado varias estratégias para
coletar os dados. Os seis sujeitos entrevistados, nas cujas entrevistas ndo foram
analisadas, caracterizaram-se como pessoas timidas ou mais contidas no ato da
entrevista, além do que, algumas delas, demonstraram nao ter conhecimento sobre o
que lhes era perguntado. O principal critério para a escolha dos entrevistados foi a
disponibilidade para participar da pesquisa, e o grau de participagado nas atividades
desenvolvidas na escola.

Serao consideradas nesta analise as entrevistas de trés alunos (as) (duas
alunas e um aluno), quatro professores (as) (irés professoras e um professor) e cinco

liderangas (uma mulher e quatro homens).

3.1.1 Perfil dos alunos

- Joana, 56 anos, branca, nascida em Arcoverde-PE e residente na
Comunidade Quilombola Negros do Osso. Cursando o primeiro ano da EJA/ Médio.
Casada com um nativo da Comunidade, agricultor e membro da Associagao Negros
do Osso.

- Daniel, 18 anos, negro, nascido e residente na Comunidade Negros do

Osso, concluiu o Ensino Fundamental na Escola Negros do Osso e esta cursando o
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segundo ano do ensino médio na Escola Estadual Cristo Rei, no Municipio de
Pesqueira.

- Joelma, 32 anos, negra, nascida e residente na comunidade Negros do
Osso, concluiu o Ensino Fundamental e esta cursando o 1° ano do EJA médio na

Escola Quilombola Negros do Osso.
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Foto n°30 - Joelma, aluna do EJA Médio da Escola Negros do Osso.
Fonte: Silva, Jodo Estevao da. - Agosto de 2018

3.1.2 Perfil dos professores

- Romero Monteiro dos Santos, 37 anos de idade, branco, nascido na
cidade de Pesqueira, atualmente mora no Sitio Jatoba, proximo a Comunidade Negros
do Osso. Possui graduagao em educacao do campo e especializagdo em geografia e
alfabetizacao, e atualmente esta cursando pedagogia pela Universidade Federal Rural
de Pernambuco. E professor na Escola Negros do Osso desde de sua fundag&o no
ano de 2009. Nos turnos da manha e da tarde leciona no Ensino Fundamental, e a
noite no EJA médio, que foi implantado no 1° semestre de 2018 e parceria com a
Secretaria Estadual de Educacéo.

- Aline Leite Cavalcante Brito, 43 anos de idade, parda, nascida na cidade
de Arcoverde-PE, residente no distrito de Mimoso da cidade de Pesqueira, possui

graduacao em letras e é a gestora da Escola ha um ano e seis meses.
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- Renata Santos da Silva, 20 anos de idade, negra, nascida na

Comunidade Negros do Osso. Professora da Escola Negros do Osso desde do ano

de 2017, com formagédo no magistério.

Foto n°31 - enata Santos da Silva, professora da Escola Negros do Osso.
Fonte: Silva, Jodo Estevao da. - Agosto de 2018

- Marli Pereira da Silva, 48 anos de idade, branca, nascida em Sao Paulo,
reside na Comunidade Negros do Osso, tem formagéao em psicopedagogia, atua como
professora da Escola Negros do Osso dede da sua fundagdo no ano de 2009,
professora do Municipio a 26 anos e sendo neta da Senhora Severina, que segundo
relato da mesma em 1953, a sua avd foi a primeira professora do Sitio Jatoba,

ensinando em sua casa 1° a 4° série.
3.1.3 Perfil das liderangas

- Ivoneide Macena dos Santos, negra, ndo lembra da idade, nasceu no
Sitio Jurema e viveu grande parte de sua vida na Comunidade Negros do Osso.
Atualmente, mora no Jardim no Loteamento dos sem-terra.

- José Carlos, 27 anos de idade, negro, nasceu na cidade de Pesqueira,

reside na Comunidade Negros do Osso ha 12 anos, e € agricultor.
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- José Déncio Pereira de Macena, 30 anos de idade, negro, nascido na
cidade de Pesqueira, residente na Comunidade Negros do Osso, trabalha na Escola
Negros do Osso de vigilante noturno e durante o dia € agricultor, trabalha na roga em
um lote do movimento sem-terra.

- Renan Filipe dos Santos, 65 anos de idade, negro, nasceu e reside na
Comunidade Negros do Osso, e é agricultor.

- Erivaldo Francisco Leite da Silva, 49 anos de idade, negro, nasceu na
cidade de Pesqueira, reside na Comunidade Negros do Osso desde o seu

nascimento. E agricultor, uma das liderancas da comunidade e possui um lote no MST

localizado no Sitio Jardim.
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Foto n°32 - Erivaldo Francisdo Leite da Silva, bisneto de Manuela.
Fonte: Silva, Jodo Estevao da. - Agosto de 2018

3.2 A perspectiva dos alunos
3.2.1 A Escola e sua importancia/conquista

Para os alunos entrevistados, a existéncia da escola na comunidade teve
avaliagcdes diferentes. Segundo dois deles, a escola na comunidade representa
melhoria, uma grande conquista. Uma das alunas entrevistadas, no entanto, queixou-
se do funcionamento da escola. Segundo ela, ha falta de merenda no turno da noite e

transporte para os alunos que frequentam o turno da manha. Essa mesma
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entrevistada revelou problemas relacionados a ambiguidade governamental no que
tange a gestdo: pela manha e tarde, os alunos sao vinculados a rede municipal de
ensino. A noite, & rede estadual. O prédio é de dominio municipal.
Uma das alunas participou ativamente da luta pela escola. Essa
participacao é assim relatada:
Sim, participei. Fui para duas reunides, inclusive teve também outras pessoas
que participaram dessa luta. Fulana (referindo-se a uma professora antiga)
foi uma das pessoas que deu muita for¢ga na comunidade. Hoje me sinto triste,
pois n&o vejo ela aqui na escola e na comunidade, junto com a gente dando
forca. Eu sinto falta, pois mesmo ela sendo de fora da comunidade, ela
sempre insistiu pra que a gente lutasse. Nunca desistisse de buscar os
nossos direitos. Ela convidou a mim, Edmilson e o meu “cumpade” Erivaldo
para a gente ir numa reuniao no CEDAP. Ali nessa reunido perguntaram se a
gente realmente queria mesmo participar, pois era uma luta muito grande em

relacdo as dificuldades com o governo. Ai ela falou: “a comunidade quer!”
(Joelma- Junho de 2018)

Nessa fala, fica evidente a participagcdo de varias pessoas consideradas
importantes para a conquista da escola. O processo de motivagédo para organizagao
da comunidade produziu uma manifestagdo da importancia de uma professora com o
compromisso pela transformacéo da realidade social na Comunidade Negros do Osso
e revela a falta de escolarizagdo como um uma estratégia para delinear os passos de
reivindicagao diante dos 6rgaos competentes. Nesse sentido, o compromisso social e
o conhecimento da professora e da instituicdo CEDAP foram de grande relevancia
para a conquista da escola.

O conhecimento € um instrumento de poder e ndo é neutro. No caso
estudado, o seu uso nas relagdes sociais estabelece a posi¢ao politica do profissional
e das instituicdes na sociedade. Nesse sentido, Paulo Freire (2004, p.28) vai afirmar
que:

Por isso, o trabalhador social ndo pode ser um homem neutro frente ao
mundo, um homem neutro frente a desumanizagdo ou humanizacgao, frente a
permanéncia do que ja ndo representa os caminhos do humano ou a
mudanca destes caminhos. O trabalhador social, como homem, tem que fazer
sua opgdo. Ou adere a mudanga que ocorre no sentido da verdadeira
humanizagcdo do homem, de seu ser mais, ou fica a favor da permanéncia.

Percebemos que os alunos, em varios momentos, evidenciam posicionamento
critico e politico diante das situacdes que vivenciaram e das lutas que empreenderam
para suas conquistas — especialmente, seu reconhecimento enquanto comunidade

quilombola e a conquista da escola.
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3.2.2 Proposta pedagogica e conteudos

Em relacdo a proposta pedagdgica, a avaliagdo € que a aprendizagem da

leitura, escrita e de conteudos uteis a vida na comunidade sdo importantes para a

prépria organizagao da Associagcdo, como podemos perceber nesta fala:

Eu comecei a frequentar a Escola Negros do Osso e fiz o EJA no ensino
fundamental no ano de 2013 e nessa época eu tinha 25 anos. E o mais
importante foi que aprendi a ler, a escrever e os conteudos que a gente
aprende de uma certa maneira ajuda muito nas coisas da Associagao.
(Joelma- Junho de 2018)

Quanto aos conteudos trabalhados, especialmente no que diz respeito as

tematicas cultura quilombola, afro-brasileira e africana e a historia dessa comunidade,

verificamos certa auséncia dessas abordagens de forma sistematica, conforme disse

essa aluna:

Ainda n&o tivemos esta aula porque comegamos a estudar a histéria da arte.
Nesta parte da histéria [da comunidade], eu s6 estou informada pela familia
do meu companheiro sobre esse assunto. Nao vi nenhum livro como se
desenvolveu essa historia de nossa comunidade e a origem dos quilombos.
(Joana- Junho de 2018)

Um aluno, porém, indicou conhecimento da questdo historica pela qual

passaram e passam os negros no Pais, revelando a importancia desse conhecimento

lhe ter chegado pela via da Escola:

Eu sei que existem muitos direitos hoje por causa do que os negros sofreram
com a escravidao, e isto eu aprendi aqui na Escola Negros do Osso e na
Escola Estadual Cristo Rei. Esses conteudos que estudo sdo importantes
para compreender muitas coisas em minha vida, pois nés ainda hoje estamos
na escravidao, pois a gente estuda uma coisa que estava na escravidao e
olhamos para nés, quando estamos trabalhando com a enxada para os
outros, e assim nos tornamos escravos. (Daniel- Junho de 2018)

Castilho e Carvalho (2015), ao analisar 32 estudos sobre a relagcao

educacgao e quilombo, observaram que eles poderiam ser organizados em dois eixos:

educacgéo e cultura e educacgéo e identidade. Nosso estudo esta diretamente ligado

ao primeiro eixo e se preocupa “em compreender como/ou se a educacao leva em

conta os repertérios culturais locais — saberes e fazeres comunitarios — em suas
propostas pedagégicas curriculares” (CASTILHO e CARVALHO, 2015, p.365). Nesse

sentido, verificamos que a articulacdo entre a vida da comunidade e a escola parece

se fazer de modo irregular, uma vez que nas duas falas acima n&o aparece essa

relacdo de forma sistematizada e continua para duas das entrevistadas.
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Em nossas conversas com os professores, ndo apenas as entrevistas
formais, percebemos que a proposta pedagdégica da Escola Negros do Osso — embora
ainda nao formalizada - esta articulada ao projeto de escolarizagdo tradicional, com
énfase a conteudos que, no geral, ndo tém relagao direta com a realidade de vida da
maioria dos alunos. Essa contradicdo acontece por haver uma dicotomia entre a
realidade vivenciada na escola e a auséncia de referéncias a leis, documentos,
diretrizes e resolucdes sobre como deve ser trabalhada a educacao quilombola em
uma perspectiva de construgao de leitura do mundo considerando os valores culturais

da populacgao afro-brasileira.

3.2.3 Expectativas em relagao a Escola

Para os alunos entrevistados, a escola poderia se aproximar mais da
realidade da comunidade e da cultura quilombola. Também, poderia considerar em
seu curriculo a realidade rural, na qual estao inseridos, e as praticas de capoeira e de

lazer que sao proprias ao cotidiano da Comunidade, conforme relato de um aluno:

Na escola deveria ser estudado mais sobre a resisténcia do negro e sua vida
no rogado trabalhando na agricultura, pois a maioria dos negros séao
agricultores e estao trabalhando na agricultura para sustentar sua prépria
familia. E aqui na comunidade tem umas culturas que sdo especiais, a
capoeira, o futebol que é um lazer e era para escola ter mais coisas. (Daniel-
Junho de 2018)

Segundo uma das alunas entrevistadas, a relagéo da escola com a vida e
as necessidades dos moradores da comunidade também poderiam ser estabelecidas
pela escola, no sentido de oferecer cursos e discussdes relacionados ao mundo do
trabalho. Vejamos o que ela diz:

Acho que sim, seria bom que a escola tivesse coisas mais praticas, como
cursos que ajudasse as pessoas a viverem melhor. Nossa comunidade esta
um pouco parada. Vejo que existem muitas pessoas com falta de afazeres, e

a escola é a nossa esperancga para que a gente possa ter uma vida melhor.
(Joelma- Junho de 2018)

Essa aluna parece demonstrar o anseio de uma nova modalidade de ensino
para a escola, que talvez seja o ensino profissional, voltado para atender as
necessidades mais emergentes da pobreza e do desemprego que marcam a vida
cotidiana da Comunidade Negros do Osso. Para Castilho e Carvalho (2015, p. 354),
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A luta por educagédo ganha destaque na lista dos desejos quilombolas, por
ainda ser considerada para muitos o Unico meio de ascensao social, de
conquista de reconhecimento pessoal, e de apropriagao de credenciais para
o usufruto de uma cidadania plena.

Entendemos que os alunos entrevistados, ao sinalizarem outras formas de
abordagem e mesmo outros conteudos a serem tratados pela escola, estdo indicando
a importancia de ela estar atenta as reais necessidades da Comunidade, tanto no
sentido de propiciar conhecimento sobre sua origem e seu pertencimento historico e
cultural, como no sentido de possibilitar a projegéo de futuro, relacionado ao emprego,
a insercao e inclusao social.

A fala da aluna faz uma critica ao modelo curricular da Escola Negros do
Osso, que é unificado para todas escolas da rede municipal de Pesqueira € nao
contempla as especificidades do campo e da comunidade quilombola Negros do
Osso. Contudo, coloca uma expectativa que a disciplina de Historia possa contemplar
as vivéncias da vida cotidiana dos alunos.

Até o momento ndo tem nada a ver com o dia a dia, no ensino da escola
segue as aulas normais, o comum, portugués, matematica, comegando agora
na histéria. Ai pode ser que chegue um pouco na histéria da vida cotidiana

daqui da comunidade, mas no momento ainda n&o foram trabalhados estas
questdes do dia a dia da nossa comunidade. (Joana, junho de 2018)

Daniel e Joelma apresentam a Escola Negros do Osso com uma grande
significagdo para suas vidas, no sentido da escolarizagdo como um instrumento de
poder nas relagdes sociais e com perspectivas de continuidade para a concluséo da
formacgao educacional.

Observamos que mesmo nao tendo ocorrido a inclusao da historia e cultura
africana e afro-brasileira no curriculo da Escola Municipal Negros do Osso com a
justificativa que esta acontecendo de forma transversal em todas as disciplinas,
mesmo constatando as dificuldades operacionais desta proposta, reconhecemos na
fala de um aluno que a tematica da escravidao foi trabalhada, possibilitando ao mesmo
uma visao critica da sua vivéncia no campo e a dificil realidade de sua condicéo de

negro. Vejamos seu relato:

Eu acho que minha vida é tranquila. Eu ainda penso que nés nao ‘saiu’ da
escravidao, eu vivo minha vida com muito sofrimento, mas sou feliz com os
amigos que eu tenho. Tem vez que a pessoa sofre bullying na escola, eu sofri
quando estudei o sétimo ano em Mimoso, mas nao quero falar sobre isso. As
disciplinas que a gente estuda sdo importantes para continuar nossos
estudos, e as vezes tém assuntos que tém haver com a minha vida, mas no
geral o que aprendemos na Escola é diferente com a realidade que vivemos.
(Daniel- Junho de 2018)
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Nesse sentido, para superagao dessa dificil realidade do negro no Brasil,

Castilho e Carvalho (2015, p.357) vao afirmar a importancia da nova legislagao que

trata das politicas afirmativas para o negro no Brasil:

A educacéo realizada nas comunidades quilombolas passou por um longo
periodo de esquecimento, diluida nas politicas da Educacdo Rural, sem
nenhuma politica publica e ou pedagdgica que considerasse a sua
especificidade. O ano de 2003 foi especialmente importante para a educacao
das relagdes étnico-raciais, no geral, e particularmente para a educagao
quilombola. A promulgacao de legislagdes, tais como: a Lei n® 10.639/03, que
torna obrigatéria a inclusao da histéria e cultura africana e afro-brasileira no
curriculo escolar e outras medidas, desencadeou ag¢des, como a publicagao
do Decreto N°. 4.887 (BRASIL, 2003), que regulamentou os procedimentos
para titulacdo das terras ocupadas pelas comunidades quilombolas, em 2003;
a criagdo da Secretaria Especial de Politicas de Promogao da Igualdade
Racial/SEPPIR, em 2003; a publicagao da Resolugdo CNE/CP n° 1/2004, que
define Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo das Relagbes
Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileira e Africana;
o langamento do Programa Brasil Quilombola, desenvolvido pela SEPPIR,
em dezembro de 2004; a institucionalizagcdo da Secretaria de Educacgao
Continuada, Alfabetizagdo, Diversidade e Inclusdao/SECADI, em 2004, na
qual a Educagédo Escolar Quilombola encontra um lugar institucional de
discussao.

3.2.4 O desejo de como a escola deveria ser

relato:

Sobre o funcionamento da Escola, a aluna Joana Darc, fez o seguinte

Também nédo estou bem satisfeita com o desempenho da Escola, porque as
vezes falta merenda a noite, e transporte para os alunos que moram mais
distante. E como a Escola foi doada pelo Governo Estadual, e € quilombola,
entdo tem que ser administrada durante o dia pela prefeitura e a noite com
um diretor do Estado que represente “nés”, ja que o EJA Médio esta ligado a
Secretaria de Educacao do Estado de PE. E com isto, possa ter melhoria dos
alunos da noite com a merenda e outras coisas que nés precisamos. (Joana-
Junho de 2018)

Joana, em sua fala, volta a ressaltar a importancia da gestdao do EJA médio

sob a coordenacdo da Secretaria Estadual de Educacdo. Parece-nos que a sua

insisténcia perpassa pela questdo do investimento e da qualidade do ensino no Brasil,

no que tange aos Entes Federados. A educagao municipal na qual possuem as

avaliagdes mais negativas. O seu relato também, demonstra um profundo sentimento

de pertencimento a Comunidade Quilombola Negros do Osso e demonstra uma

grande motivagao de luta. Para a efetivagdo do melhoramento e funcionamento da

Escola Negros do Osso.

Sobre como a Escola deveria ser, Daniel relatou:

Eu imagino a Comunidade participando mais e cuidando da Escola, pois esta
foi um patrocinio do finado Eduardo Campos, ex-governador de PE, pois essa
Escola é muito boa. A Comunidade deveria apoiar mais a escola, pois esta
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servindo aos seus filhos e também vai servir para os filhos de seus filhos e
para os netos deles. (Daniel- Junho de 2018)

Na resposta de Daniel, verificamos a relevancia dada a responsabilidade
da comunidade para cuidar da Escola como garantia da escolarizagao para as novas
geragbes. O mesmo demonstra uma grande gratiddo ao ex-governador Eduardo
Campos. Nos parece que foi construido discursos com efeito de verdade pelo Poder
Publico Municipal, sendo disseminado na comunidade que o financiamento da Escola
foi uma liberagcédo do ex-governador. No decorrer da pesquisa ja podemos verificar no
depoimento do ex-prefeito Evandro Maciel, que quando o governador visitou a
comunidade no ano de 2013, os recursos do FNDE ja tinham sido liberados para a
Secretaria de Educagédo do Municipio de Pesqueira, como resultado de um projeto
apresentado no ano de 2009 para a constru¢ao da Escola Negros do Osso.

Joelma sugere melhorias na estrutura fisica da escola, como a construgdo de uma
quadra de esportes para a inclusdo da disciplina de educacado fisica e outras

atividades:

Eu acho que a escola deveria ter mais coisas, porque assim as criangas por
exemplo deveriam ter mais algumas atividades, se tivesse a quadra, aulas de
educagéo fisica, um horario para que eles possam sair do caderno e fazer
outras atividades. (Joelma- Junho de 2018)

O desejo por uma escola melhor é presente na fala dos alunos
entrevistados. Sao apresentadas necessidades de melhorias na estrutura fisica,
pedagdgica e em agdes politicas. Reconhecemos tais aspiragées como importantes a

avancgos objetivos e politico-pedagdgicos na escola.

3.2.5 Contribuicao da escola Negros do Osso para o futuro dos alunos

Joana e Joelma transmitem uma crenga na educagao com uma significagao
pautada na formacgao escolar, evidenciando uma representacdo de melhoramento de
suas vidas através da escolarizacdo. Na objetividade de suas falas ndo aparece uma
profissdo a ser seguida como resultado dos seus estudos. Porém, transparece o

desejo de viver e continuar morando na Comunidade Negros do Osso:

Espero que Deus me dé saude e que seja um futuro brilhante, sem desgostos
e sem tristezas, e que no futuro minhas filhas ndo me abandonem. Eu espero
que a Escola me ajude a chegar |4, quem sabe aos meus 50 anos eu possa
um dia me formar em alguma coisa, mesmo alguém falando que eu possa
estar velha e ndo aprenda, mas nada vai impedir o meu sonho de aprender e
de vencer na vida. (Joelma- Junho de 2018))
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Sobre o que espera do seu futuro, Daniel falou que:

Eu queria ser um mestre de capoeira e ser policial da Policia Militar. E se eu
conseguir ser um policial, ndo pretendo deixar a Comunidade para ela nao
ficar abandonada. (Daniel- Junho de 2018)

Daniel manifestou o desejo de ser um mestre de capoeira, fungdo que

contribui para o fortalecimento da questao identitaria. Ao mesmo tempo, deseja

ingressar na policia, que nos parece ser uma resposta a questao daquilo que ele ndo

gosta, que sdo os problemas gerados pela bebida e algumas praticas de

contravengdes que existem na comunidade.

3.2.6 Avaliagao da Escola Negros do Osso

Para Joana, a boa estrutura da escola e o esforco dos professores séo

citados como aspectos positivos. Ela avalia como aspectos negativos problemas no

modelo da gestao, que deveria ter mais disciplina para uma boa condugao dos alunos

e afirma ser um “pouco fraco” o ensino da alfabetizacdo. Também, relata que no

horario da noite os alunos faltam muito.

Bom, no momento mesmo com as dificuldades dessa administragédo, pois
acredito que tem que ter uma administragédo firme e segura, para uma boa
condugéo dos alunos e evitar desisténcia. Eu ndo sou professora, mas meu
companheiro estuda e ele deveria aprender a ler e escrever, em relacdo a
isso eu achei um pouco fraco o ensino da alfabetizagdo. Percebo e vejo que
a noite os alunos faltam muito. Como ponto positivo posso falar dos
professores que se destacam bem, eles procuram fazer o maximo possivel.
E a estrutura da escola € de primeira qualidade. Ela esta de parabéns pelo
desempenho do governador, por ter deixado esta obra aqui, que a gente nao
vai esquecer jamais. (Joana- Junho de 2018)

Sobre os pontos positivos e negativos da Escola Negros do Osso, Daniel

relatou que:

A Escola deveria ter mais cursos profissionalizantes, e os alunos se
interessarem mais para aprenderem. Por exemplo, nés fizemos um curso
esses dias de formacao para cidadania quilombola, pegamos o certificado
que vai ajudar a gente na frente, E a parte negativa, é que muita gente nao
pensa no amanha, e os alunos nao se interessam como deveriam, também
acho que a Escola deveria oferecer cursos que fortalecesse a
profissionalizagado dos jovens. (Daniel- Junho de 2018)

A aluna Joelma destaca como pontos positivos e negativos:

A infraestrutura da Escola é muito boa, vocé olhando para as outras Escolas
do sitio sdo bem diferentes, e a nossa nds temos muito orgulho de termos
conquistado. E como aspecto negativo vejo que falta uma quadra de esportes
€ 0 muro para dar mais seguranga a Escola. (Joelma, Junho de 2018)
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Daniel avalia como positivo um curso na area de cidadania quilombola, e
avalia como negativo a falta de interesse por parte de alguns alunos, apontando para
a necessidade de a comunidade participar mais do fortalecimento da Escola para a
implantagdo de novos cursos voltados a realidade social da comunidade. Joelma
afirma como positivo a estrutura fisica da escola e, como negativo, a falta de uma
quadra de esportes e da construgao de um muro.

Na fala dos alunos, a conquista da Escola e seu funcionamento sdo os
aspectos positivos. Quanto aos aspectos negativos apresentados, € importante
ressaltar que o processo de escolarizagao vivenciado pelos alunos da Escola Negros
do Osso esta relacionado a uma dura realidade historica de invisibilidade e exclusao

social. Nesse sentido, Silva (2010, p.190) diz que:

A concepcdo do alunado sobre suas referéncias identitarias e as
manifestagdes do racismo na escola langa para nés alguns desafios, que se
constituem em necessidades de realizagao de ressignificagdo de cultura no
cotidiano escolar, considerando o modelo que tem sido adotado, apesar de
gue a escola sozinha ndo pode efetivar as mudancas, pois elas dependem
de relagdes de colaboragao, de interagao social com os grupos locais, com
as familias.

3.3 Avisao dos professores

3.3.1 Pratica pedagoégica

Observamos preocupacgao de algumas professoras quanto as praticas
desenvolvidas com seus alunos. O fato de trabalharem com turmas multiseriadas e
alunos especiais se revelou como desafio ao trabalho pedagdgico. Uma das
professoras revelou preocupagdo com o seu trabalho, sentindo-se, inclusive,

despreparada para lidar com os alunos com os quais precisa trabalhar:

Como trabalho s6 na parte da manha e so fico com os especiais, planejamos
trabalhar com eles as silabas do alfabeto, jogos para eles irem se
desenvolvendo, mas tém algumas dificuldades, porque as turmas sé&o
multiseriadas, como também os problemas de saude dos especiais sao
diferentes, diante disso ndo me sinto preparada para planejar aulas que dé
conta a necessidade de todos os alunos especiais. (PROFESSORA RENATA)

Questdes relacionadas a propostas pedagodgicas quanto as especificidades
do curriculo, nao foram evidenciadas questdes assim pelos professores entrevistados.
Assim, nem questdes pertinentes aos principais problemas listados por Castilho e
Carvalho (2015) no tocante as propostas e aos materiais pedagogicos apareceram

quando levantamos questdes relacionadas as praticas realizadas no contexto da sala
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de aula. Vejamos quais sdo os principais achados nas pesquisas das escolas

quilombolas levantadas por Castilho e Carvalho (2015, p.366):

No que diz respeito aos resultados, estes podem ser assim sintetizados: a)
as propostas pedagodgicas das escolas ndo atendem as especificidades
étnicas e culturais dos alunos e tendem a propagar um curriculo monocultural
e hegemonico, o que dificulta o processo de constru¢do da identidade étnico-
racial e a promogdo da autoestima dos educandos; b) os materiais
pedagdgicos utilizados foram elaborados fora do contexto rural e quilombola;
antes negam as identidades e culturas negras locais do que as afirmam; c)
ha dificuldade, por parte dos professores, em ministrar uma educacao
contextualizada e voltada para a afirmacgao cultural e identitaria dos alunos
por falta de formacao inicial e ou continuada; faltam materiais didatico-
pedagoégicos adequados e outras condigdes estruturais da escola.

3.3.2 Curriculo, Cultura Quilombola, Afro-Brasileira e Africana

Do ponto de vista do curriculo, as tematicas sobre a cultura quilombola,
afro-brasileira e africana sao trabalhadas, por orientagcdo da secretaria municipal de
Educacao, de forma transversal. Percebemos que essa ldgica de pensar os referidos
temas estar em todas as disciplinas ainda ndo encontrou uma forma sistematizada e
constante de se fazer presente nas praticas e metodologias em sala de aula. A
garantia para elas estarem inseridas no curriculo se da gragas a Lei n° 10.639/2003,
sobretudo a tematica quilombola. O professor Romero informou que:

Atematica quilombola esta organizada no curriculo de forma transversal, ndo
tem ainda realmente uma disciplina focada assim, nés temos a disciplina de

histéria e geografia, que a gente trabalha, mas ainda estd um pouco
transversal, interdisciplinar.

Verificamos que n&do houve um planejamento por parte da Secretaria
Municipal de Educagao que proporcionasse uma formagao continuada consistente na
especificidade das tematicas quilombola, afro-brasileira e africana. Diante dessa
situagao, pudemos verificar a predominancia de um curriculo com base universal que
limita e empobrece a aplicabilidade na sua totalidade do que estabelece as Diretrizes
Curriculares da Educacao Quilombola (BRASIL, 2012). A esse respeito, Santos, Pinto
e Chinéa (2018, p.958-959) fazem a seguinte observacgao:

Deve-se, ainda, considerar que mais que apreender histéria, cultura,
manifestagbes e costumes de matriz africana é necessario conjugar tais
informagdes com as disciplinas especificas que compdem as grades dos
diferentes niveis da escolarizagdo. Ou seja, ainda que a lei proponha o
trabalho “[...] em especial nas areas de Educacgao Artistica, de Literatura e
Histdria Brasileiras” (Brasil, 2003, art. 26-A, paragrafo 2°), é preciso haver a
transversalizagao desses saberes nas diversas disciplinas que compdem o
curriculo. Portanto, é altamente desejavel que em Matematica, Quimica,
Geografia, Biologia, etc. contemplem-se conhecimentos e aspectos oriundos
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das culturas africanas e afro-brasileira. No entanto, é preciso ponderar que
essa transversalizacdo pode, no decurso do trabalho cotidiano e dados os
entraves discutidos neste texto, incorrer em debates nao aprofundados ou
pontuais, quando existentes e garantidos. Assim, disciplinas especificas para
o trabalho aprofundado e ampliado da tematica étnico-racial, se somadas a
transversalizagao, podem gerar resultados mais promissores no que toca a
educagdo das relagbes étnico-raciais. Obviamente, que, para isso, ha
necessidade de investimento em formacdo de professores e recursos
pedagoégicos adequados para que os profissionais possam desenvolver tais
programas de forma adequada e efetiva.

3.3.3 Conhecimento dos professores sobre a Lei n° 10.639/2003

Um professor entrevistado relatou ter um conhecimento ainda incipiente
sobre a Lei n° 10.639/2003. Duas das professoras entrevistadas revelaram néo ter
nenhum conhecimento sobre a referida Lei. Contudo, a fala da professora Marli a
mesma evidencia as dificuldades praticas para a aplicabilidade e vivéncia de
tematicas relacionadas ao contexto quilombola na Escola Negros do Osso. Segundo

a professora Marli,

Ha cinco anos atras recebemos esta proposta do MEC, vieram até livros
diretamente para a gente trabalhar esta questdo. Eu conversei com a
Secretaria de Educacgdo, mas na verdade o que me foi informado é que os
contelidos de histéria afro-brasileira e africano era para ser trabalhado de
forma transversal. E, ndo é o que a lei manda, porque desta forma transversal
pode ou néo ser trabalhada, porque a lei instituiu a inclusdo no curriculo da
disciplina mesmo. (Marli- Junho de 2018)

Queremos evidenciar que é fundamental aplicagdo da tematica de forma
transversal as demais disciplinas do curriculo, desde que nele também seja inserida
disciplina especifica de histéria afro-brasileira e, sobretudo, um conhecimento maior
das tematicas necessarias as praticas pedagdgicas dos professores, devendo estes
também avancar em suas formacdes, conforme defendem Santos, Pinto e Chinéa
(2018, p. 957-958):

Ainda que as equipes escolares consultadas pelos diferentes estudos relatem
conhecer a lei, saber o teor de suas prescricbes e também seu carater
obrigatdrio, nota-se que o desconhecimento teérico e epistemolégico sobre a
dindmica das relagbes étnico-raciais, bem como acerca de conteudos
especificos sobre fatos, historias, conceitos, descobertas e avangos
tecnoldgicos dados a partir de uma matriz afro-brasileira constitui um quadro
que impede que a implementagido da lei avance para além de marcos e
discussdes pontuais. O desconhecimento acerca dos conteudos especificos
esta vinculado a falta de formagéao basica dos professores e demais membros
das equipes escolares para preencherem tais lacunas com dados e
entendimentos das culturas, linguas, histérias e costumes africanos e afro-
brasileiros que compdem direta ou indiretamente nossa organizagéo social e
nossas praticas cotidianas, mas que somos impedidos de (re)conhecer
devido ao fato de sermos levados a conhecer e reconhecer o mundo a partir
de um prisma eurocéntrico que, no limite, refuta a validade de outras formas
de conhecimento e praticas.
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3.3.4 Praticas Educativas

Nas praticas realizadas na escola, chamou-nos a atencdo a ideia de
“‘harmdnico” presente em uma das falas dos professores. Antes de passarmos a ela,
queremos lembrar que foi sob um imaginario harmonizado nas relagdes sociais dos
primeiros povos que formaram o pais que Gilberto Freyre construiu o conceito da
democracia racial. Apresentando o Brasil de forma otimista e integradora, nega os
conflitos sociais, as tensdes, que ndo podem ser desconsideradas. Podemos observar

esse imaginario da democracia racial no relato do professor Romero:

A gente sempre desenvolve atividades em grupos de alunos nas datas
comemorativas. Ainda integramos todos os alunos, os brancos, os negros,
sem distingdo. A gente faz um trabalho harmonico, até porque estamos
inseridos em uma comunidade quilombola, entdo a gente também recebe
alunos das comunidades vizinhas.

A gente observa na Escola que algumas vezes os alunos ndo querem sentar
perto daquela outra crianga que é diferente dele, porém o professor com sua
formagéo pedagdgica ele ja trabalha de forma para que este preconceito
possa ser quebrado, e também quando por exemplo surge algum caso mais
sério a gente vai até a diregdo e busca resolver. Mas, até hoje nao tivemos
nenhum caso grave, mas sempre surgem alguns conflitos, até porque sao
criangas do 5° ao 9° ano. (Romero- Junho de 2018)

Um segundo aspecto importante foi colocado pela professora Aline. Diz

respeito a negagao da condigao de negro pelos proprios alunos:

A gente também hoje em dia nem podemos trabalhar diretamente a questdes
dos negros, pois assim, vejo que ndao podemos chamar diretamente uma
pessoa de negro, € que eles ndo gostam, mesmo sabendo, eles se acham
discriminados. (Aline- Junho de 2018)

Essa € uma questdo bem complexa. Porque o negro sente-se discriminado
quando chamado de negro, dificultando as praticas educativas para afirmacao da
questao étnico-racial? Parece-nos que esse problema esta interligado a construgéo
discursiva que associa a imagem do negro a uma representagdo negativa. E, nesse
sentido, faz-se necessario um aprofundamento tedrico da tematica étnico-racial para
os professores poderem desmistificar o mito da democracia racial e da teoria do
embranquecimento, ao que parece bastante presente no imaginario dos alunos.

Conforme Munanga e Gomes (2016, p.179) é preciso refletir sobre a seguinte questao:

Muitas pessoas acreditam que as relagdes entre pessoas brancas e negras
sdo marcadas pela igualdade, harmonia e solidariedade, afinal todos fazem
parte de um mesmo povo. Outras acreditam que existem diferengas
qualitativas entre povos e grupos sociais e assumem com tranquilidade a
falsa ideia de superioridade de uns em detrimento de outros.

As tensdes que permeiam as relagdes entre grupos e diversos povos e as
praticas sociais mostram que a questao do racismo existe e se manifesta de
modo extremamente complexo, o que exige de nés um olhar cuidadoso e
atento quando nos aproximamos da questao racial.
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3.3.5 Formacao continuada para a valorizagao da cultura negra

Todos os professores entrevistados afirmaram que ndo existe formacao
continuada na dire¢do da valorizagdo da cultura negra. O cumprimento das Diretrizes
Curriculares Nacionais da Educacdo Escolar Quilombola (BRASIL, 2012),
considerando a sua aplicabilidade na Escola Negros do Osso, parece-nos um dos
grandes desafios a ser superado. As Diretrizes Curriculares Nacionais para Educagéo
Quilombola (BRASIL, 2012), estabelece no Capitulo 5° da formac&o inicial continuada

e profissionalizagao dos professores para atuagao na educacgao quilombola, que:

Art. 47 A admissao de profissionais do magistério para atuagdo na Educacgéo
Escolar Quilombola nas redes publicas deve dar-se mediante concurso
publico, nos termos do art. 37, inciso Il, da Constituicao Federal. Paragrafo
Unico As provas e titulos podem valorizar conhecimentos profissionais e
técnicos exigidos para a atuacdo na Educagdo Escolar Quilombola,
observando a natureza e a complexidade do cargo ou emprego.

Art. 48 A Educagdo Escolar Quilombola devera ser conduzida,
preferencialmente, por professores pertencentes as comunidades
quilombolas.

Art. 49 Os sistemas de ensino, no ambito da Politica Nacional de Formacgéao
de Professores da Educacdo Basica, deverao estimular a criagdo e
implementar programas de formacéo inicial de professores em licenciatura
para atuagao em escolas quilombolas e escolas que atendem estudantes
oriundos de territérios quilombolas ou ainda em cursos de magistério de nivel
médio na modalidade normal, de acordo com a necessidade das
comunidades quilombolas.

Art. 50 A formagéo inicial de professores que atuam na Educagédo Escolar
Quilombola devera: | - ser ofertada em cursos de licenciatura aos docentes
que atuam em escolas quilombolas e em escolas que atendem estudantes
oriundos de territérios quilombolas; Il - quando for o caso, também ser
ofertada em servigo, concomitante com o efetivo exercicio do magistério; IlI -
propiciar a participagdo dos graduandos ou normalistas na elaboracéo,
desenvolvimento e avaliagdo dos curriculos e programas, considerando o
contexto sociocultural e histérico das comunidades quilombolas; IV - garantir
a producdo de materiais didaticos e de apoio pedagdgico especificos, de
acordo com a realidade quilombola em dialogo com a sociedade mais ampla;
V - garantir a utilizagdo de metodologias e estratégias adequadas de ensino
no curriculo que visem a pesquisa, a inser¢gdo e a articulagdo entre os
conhecimentos cientificos e os conhecimentos tradicionais produzidos pelas
comunidades quilombolas em seus contextos sécio-histérico-culturais;(...)

Essa é uma realidade que precisa ser analisada em termos de conquistas
e do que ha ainda por se fazer. Ha realizagdes, mas, do ponto de vista de concepgao
e da organizacgao da oferta em termos pedagogicos, muito ha a avancar.
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3.3.6 Materiais Didaticos Utilizados na Escola

O material didatico utilizado pelos professores faz referéncia a colegao
Girassol (BRASIL, 2004), trabalha a educagao do campo, que é relacional a realidade
da vida no campo da grande maioria das familias da Comunidade Quilombola.
Contudo, nao contempla os conteudos especificos para uma valorizagao étnico-racial.

Conforme relato do professor Romero:

A gente utiliza a colegéo girassol, que é voltada para educagao do campo, os
livros séo didaticos e paradidaticos. Nos temos também livros de histérias
infantis que vém para os alunos. (Romero- Junho de 2018)

A escola no Brasil ttm uma atuagao perante os alunos com uma proposta
ideoldgica, de que todos séo iguais no processo de aprendizagem. Transmitindo um
ideal de aluno homogéneo, ndo considerando as diferengas sociais e regionais. No
ambito educacional, podemos ressaltar que um dos avancos das politicas afirmativas
para o negro foi a aprovacédo da Resolugdo n° 08, de 20 de novembro de 2012, que
instituiu as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacédo Escolar Quilombola
(Brasil, 2012, p. 26), que nesse sentido vai afirmar:

Uma proposta de educagao quilombola necessita fazer parte da construgéao
de um curriculo escolar aberto, flexivel e de carater interdisciplinar, elaborado
de modo a articular o conhecimento escolar e os conhecimentos construidos
pelas comunidades quilombolas. Isso significa que o préprio projeto politico-
-pedagdgico da instituicdo escolar ou das organizagbes educacionais deve
considerar as especificidades historicas, culturais, sociais, politicas,
econdmicas e identitarias das comunidades quilombolas, o que implica numa
gestdo democratica da escola que envolve a participagdo das comunidades
escolares, sociais e quilombolas e suas liderangas. Por sua vez, a
permanéncia deve ser garantida por meio da alimentacdo escolar e a
insergao da realidade quilombola em todo o material didatico e de apoio

pedagogico produzido em articulagdo com a comunidade, sistemas de ensino
e instituicbes de Educagéo Superior.

A materialidade didatico-pedagdgica revela concepgao e ndao € um aspecto
qualquer. Mais do que um material concreto, exprime relagdes, consideragoes,
importancias. N&o privilegiar um material didatico adequado a discussao quilombola e
étnico-racial demonstra resisténcia em fazer a mudanga “por completo”. Ou seja,
apesar dos avangos, ha ainda um longo caminho a trilhar no sentido do

reconhecimento desse grupo e de seus pertencimentos.
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3.3.7 Autores que norteiam a pratica pedagégica

Todos os professores citaram Paulo Freire como o principal autor que
motiva as praticas pedagogicas na Escola Negros do osso. Nos parece que a fala de
Renata expressa como é aplicado alguns conceitos de Paulo Freire nas atividades
pedagdgicas:

A gente viu muito Paulo Freire quando eu estudava em Pesqueira, trabalho
sobre ele. E tanto que ontem trabalhei a biografia dele. Quando terminei em
2016, embora nao me lembro muito de tudo, porém a gente aplica sim alguns
conceitos de Paulo Freire na educagdo, como por exemplo jogos
pedagogicos, as atividades que passamos para desenvolver criangas, onde
Paulo Freire fala que os alunos brincando também aprendem nas relagdes
com a pratica que constitui uma aprendizagem com a vida. (Renata- Junho
de 2018)

Podemos constatar um grande esforgo individual de todos os professores
da Escola Negros do Osso no exercicio da formagao basica e a conquista de um curso
de graduacdo. Também fica evidente o compromisso social e educacional desses
profissionais no que tange aos autores citados, Paulo Freire, Arroio e Magda Soares.
Os mesmos, sdo pedagogos que articulam uma pedagogia com base na realidade
social vivenciada pelos educadores e educandos, na busca da construg¢do do
conhecimento que humanize e liberte os homens. E sobre o ensinar que exige do

educador uma apreensao da realidade, Paulo Freire (2004, p. 69) vai assegurar:

Creio poder afirmar, na altura destas consideragbes, que toda pratica
educativa demanda a existéncia de sujeitos, um que, ensinando, aprende,
outro que, aprendendo, ensina, dai o seu cunho gnosiolégico; a existéncia de
objetos, conteudos a serem ensinados e aprendidos; envolve o uso de
métodos, de técnicas, de materiais; implica, em fungdo de seu carater
diretivo, objetivo, sonhos, utopias, ideais. Dai a sua politicidade, qualidade
que tem a pratica educativa de ser politica, de nao poder ser neutra.

3.3.8 A historia e valores culturais da Comunidade Negros do Osso na Escola

Constatamos na fala de todos os professores entrevistados que a tematica
dos valores culturais da Comunidade Negros do Osso é trabalhada de forma

predominante nas datas comemorativas, conforme retrata a professora Marli:

S6 é trabalhado com datas comemorativas mesmo, a gente também coloca
algumas conversas nas aulas de histéria e geografia, mas é aquela coisa
vaga. Seria interessante por exemplo, em uma reunido de planejamento dos
professores, colocar conteldo do material da dissertacao de Juscélio Arcanjo,
para dar suporte principalmente em histéria, porque ja € uma histéria regional.
(Marli, junho de 2018)
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E importante considerar o contexto de dificuldades que os educadores
estdo envolvidos, que mesmo demonstrando um grande esforgo para uma adequacéao
do curriculo a realidade e necessidade de praticas educativas voltadas para a histéria
e os valores culturais da Comunidade Negros do Osso esbarram na auséncia de um
projeto politico pedagogico que precisa ser construido com base nas Diretrizes
Curriculares Nacionais para Educagao Escolar Quilombola (BRASIL, 2012). Conforme

os artigos 31, 32 e 33 dessas Diretrizes,

Art. 31: O projeto politico-pedagdgico, entendido como expressao da
autonomia e da identidade escolar, é primordial para a garantia do direito a
uma Educacao Escolar Quilombola com qualidade social e deve se pautar
nas seguintes orientagoes:

| - observancia dos principios da Educagao Escolar Quilombola constantes
desta Resolugao;

Il - observancia das Diretrizes Curriculares Nacionais e locais, estas ultimas
definidas pelos sistemas de ensino e seus 6rgdos normativos;

lll - atendimento as demandas politicas, socioculturais e educacionais das
comunidades quilombolas;

IV - ser construido de forma autdbnoma e coletiva mediante o envolvimento e
participagéo de toda a comunidade escolar.

Art. 32: O projeto politico-pedagogico da Educacdo Escolar Quilombola
devera estar intrinsecamente relacionado com a realidade histdrica, regional,
politica, sociocultural e econémica das comunidades quilombolas.

§ 1° A construgdo do projeto politico-pedagégico devera pautar-se na
realizacdo de diagnostico da realidade da comunidade quilombola e seu
entorno, num processo dialégico que envolva as pessoas da comunidade, as
liderangas e as diversas organizagdes existentes no territério.

§ 2° Na realizacdo do diagndstico e na analise dos dados colhidos sobre a
realidade quilombola e seu entorno, o projeto politico-pedagdgico devera
considerar:

| - os conhecimentos tradicionais, a oralidade, a ancestralidade, a estética, as
formas de trabalho, as tecnologias e a histéria de cada comunidade
quilombola; Il - as formas por meio das quais as comunidades quilombolas
vivenciam os seus processos educativos cotidianos em articulagdo com os
conhecimentos escolares e demais conhecimentos produzidos pela
sociedade mais ampla.

§ 3° A questdo da territorialidade, associada ao etnodesenvolvimento e a
sustentabilidade socioambiental e cultural das comunidades quilombolas
devera orientar todo o processo educativo definido no projeto politico-
pedagégico.

Art. 33: O projeto politico-pedagdgico da Educagéo Escolar Quilombola deve
incluir o conhecimento dos processos e habitos alimentares das comunidades
quilombolas por meio de troca e aprendizagem com os préprios moradores e
liderancas locais.

Aresisténcia, tao presente na conquista da comunidade e da escola, ainda precisa
se fazer presente quanto ao reconhecimento da histéria e da cultura da comunidade
na escola. Afalta de um projeto politico pedagdgico, e mais, de um projeto sintonizado
com a comunidade ainda é algo a ser superado, na direcdo da conquista real e

pedagdgica de uma escola que dialogue com os sujeitos que nela estéo.
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3.3.9 Participagao da Comunidade na escola

Observamos que a escola é o equipamento publico com uma significagéo
de orgulho por sua existéncia possuir uma simbologia do direito a educagéo,
conquistada com a participagdo da Comunidade Negros do Osso. A escola no
imaginario da Comunidade existe como um instrumento de inclusao social.

Essas caracteristicas especificas nos anseios da populagcdo quilombola
sdo elementos motivadores para participagdo na escola, conforme o registro de todos

os professores e que podemos ver no relato da professora Renata:

A comunidade participa. Por exemplo, esta sendo feito um trabalho sobre a
agua e eles participam e estao colaborando com a implantagado de uma horta
para melhorar a alimentagdo dos alunos. Eles participam também nas
reunides. A gente sempre convida a comunidade para participar das agbes
extraescolares que sao desenvolvidas na escola. (Renata- Junho de 2018)

Pudemos constatar um grande esforgo dos professores para a participagéo
da comunidade na vida da escola. Porém, verificamos que as praticas desenvolvidas
nao condizem comas Diretrizes Curriculares Nacionais para Educacdo Escolar

Quilombola (BRASIL, 2012), no que se refere a gestdo da Educagao Escolar:

Art. 39: A Educacdo Escolar Quilombola deve atender aos principios
constitucionais da gestdo democratica que se aplicam a todo o sistema de
ensino brasileiro e devera ser realizada em dialogo, parceria e consulta as
comunidades quilombolas por ela atendidas.

§ 1° Faz-se imprescindivel o didlogo entre a gestao da escola, a coordenagao
pedagdgica e organiza¢gdes do movimento quilombola nos niveis local,
regional e nacional, a fim de que a gestdo possa considerar os aspectos
historicos, politicos, sociais, culturais e econdmicos do universo sociocultural
quilombola no qual a escola esta inserida.

§ 2° A gestdo das escolas quilombolas devera ser realizada,
preferencialmente, por quilombolas.

§ 3° Os sistemas de ensino, em regime de colaboragdo, estabelecerao
convénios e parcerias com instituicdes de Educagdo Superior para a
realizagdo de processos de formagao continuada e em servigo de gestores
em atuagao na Educagao Escolar Quilombola.

Art. 40: O processo de gestdo desenvolvido na Educacédo Escolar Quilombola
devera se articular a matriz curricular e ao projeto politico-pedagdgico,
considerando:

| - os aspectos normativos nacionais, estaduais e municipais;

Il - a jornada e o trabalho dos profissionais da educacéo;

Il - a organizagéo do tempo e do espacgo escolar;

IV - a articulagdo com o universo sociocultural quilombola.

Faltam democratizacdo e maior participagdo da comunidade nos destinos da
escola. Mesmo que pessoas da comunidade participem de algumas atividades, o que

pareceu € que essa participagdo nido € sistematica e organica. Ainda ha muita
interferéncia da secretaria de educagao nas pautas pedagogicas da escola. Um
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caminho proficuo € a ocupagao material e intelectual da escola pelos membros da

comunidade.

3.3.10 A escola e o desejo dos professores

Os professores desejam o cumprimento da legislagdo, comegcando com a
aplicabilidade da Lei n°® 10.639/2003, e as Diretrizes Curriculares Nacionais para
Educacdo Escolar Quilombola, que regulamentam um modelo de escola com
participacdo da comunidade e seus valores culturais, dando énfase ao projeto politico
pedagdgico relacionado a realidade vivenciada pelos alunos e comunidade. Nesse
sentido, a fala da professora Marli evidencia o seu desejo de como a Escola Negros

do Osso deveria ser:

Eu gostaria que tivesse mais participagao dos 6rgaos publicos e que ela fosse
mais participativa, que tivesse mais projetos, que ela caminhasse mais. O que
acho é que esta escola é muito parada para estrutura que ela tem. Ela
merecia mais apoio. Nessa estrutura o que falta nela é, principalmente, a
parte de um apoio como, por exemplo, de um coordenador, e a implantagao
do projeto politico pedagdgico. (Marli- Junho de 2018)

Vemos aqui a necessidade de que a escola tenha uma dinamica mais

constante, com apoio e participacdo maior dos membros da comunidade e do poder
publico local. Muitas conquistas precisam ainda ocorrer. Ouvir os desejos dos
professores torna-se importante nessa direcao. Sao eles que, no cotidiano, vivenciam

as possibilidades e entraves postos ao funcionamento da escola.

3.3.11 Avaliagao da escola pelos professores

Os professores apresentaram como aspectos positivos a unido entre eles,
o funcionamento da escola em uma area quilombola e a continuidade dos estudos
para os alunos. Como aspectos negativos, a falta de um projeto politico pedagdgico,
de planejamento e de um coordenador. Também foi dada relevancia a uma
participacao ativa da comunidade nas atividades da escola. A fala da professora Marli,

expressa um resumo de todas as falas dos entrevistados:

De positivo aqui, a unido de todos nés professores, somos uma familia
escolar. E o ponto negativo € a falta do projeto politico pedagdgico para que
todos professores possam trabalhar de forma conjunta, como também falta
um planejamento, falta um coordenador. (Marli- Junho de 2018)
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Quanto a auséncia dessas condi¢des, podemos compreender que elas
apontam para a auséncia de efetivagdo de praticas democraticas, materializadas na
construgdo de um projeto politico pedagdgico nas escolas quilombolas, a partir da
participagéo e cooperagédo da comunidade mais ampla e comunidade escolar. Ferreira
e Castilho (2017), mesmo reconhecendo os avangos da legislagao, apontam dilemas
e enfrentamentos que sao necessarios para a efetivagao de praticas educativas nessa
diregdo, que possam promover uma educagdo inclusiva com um projeto politico
pedagogico adequado as realidades sociais e culturais dessas comunidades. Nesse

sentido, Ferreira e Castilho (2014, p.22) vao afirmar:

Constata-se que, embora as importantes definicbes elencadas na legislagao

nacional, a realidade concreta no “ch&o” das comunidades quilombolas ainda
requer efetividade para que se possa realmente discutir a existéncia de um
ensino democratico, inclusivo, antirracista e emancipatério, considerando as
especificidades dentro de um pais tdo multicultural.

3.4 A perspectiva das liderangas da Comunidade Negros do Osso

3.4.1 A perspectiva da escola pelas liderangas

Das liderancgas entrevistadas, apenas lvoneide estudou na Escola Negros
do Osso. Ela, como as outras liderancas, tem filhos matriculados na escola. Ela
reclamou da falta de transporte para conduzir os alunos que moram em outros sitios
ou no assentamento do MST.

As condigdes objetivas da populagcdo ainda sao muito precarias e elas
precisam de apoio referente ao transporte e na prépria escola para seguirem seus
estudos com maior tranquilidade. Um critério adotado pelo Ministério da Educagao
quanto ao minimo de alunos em cada sala para garantir financiamento, segundo
Ivoneide, precisa ser revisto, pois isso forca a organizagdo da oferta em salas
multiseriadas, muitas vezes sem formacao adequada dos professores para lidar com
essas turmas. Concordamos com essa observagao e pensamos ser urgente, por parte
do Ministério da Educacao, pensar numa nova forma de operacionalizar o quantitativo
de alunos para as comunidades quilombolas, sem prejuizo financeiro. O
financiamento constante e consistente para a efetivacdo plena das Diretrizes
Curriculares Nacionais para Educag¢ao Quilombola é fundamental. Conforme Castilho
e Carvalho (2015, p.366-367),



121

Dentre outras dificuldades enfrentadas pelas escolas, e extensivamente pela
educagéao em territdrios quilombolas, estao: falta de transporte para os alunos
e ou condigbes de trafego nas estradas e hidrovias precarias; falta de
merenda escolar; falta de agua encanada e potavel; falta de energia elétrica;
falta de instalagdes sanitéarias; falta de estrutura fisica — a maior parte das
escolas ainda é coberta de palha com paredes de barro, outras tém somente
cobertura, sem paredes. Falta de mobilia: quadros, carteiras, mesas do
professor, armarios, quadro negro ou branco. A grande maioria das escolas
organiza os alunos em salas multiseriadas, o que tem se mostrado ineficiente
em termos de aproveitamento por parte dos alunos.

3.4.2 O significado do nome da escola para as liderangas

Como vimos, o prefeito Evandro Maciel Chacom, ao inaugurar o prédio da
Escola na Comunidade Negros do Osso, modificou 0 nome para Escola Governador
Eduardo Henrique Acioly Campos, justificando ser mudanca justa pelo motivo do Ex-
Governador ter ajudado muito o Municipio de Pesqueira.

Quatro das cinco liderangas responderam que a escola é conhecida e
chamada pelas pessoas da comunidade de Escola Negros do Osso. Essa
predominancia no uso da linguagem da vida cotidiana foi bem expressiva na fala de
um lider da Comunidade. Quando entrevistado sobre se tinha tomado conhecimento
da mudanga do nome da Escola Negros do Osso para Escola Governador Eduardo

Campos, 0 mesmo respondeu:

Eu fiquei sabendo, fizemos uma reunido para desmanchar o que o prefeito
fez e botar o mesmo nome que era. A gente discordou disso, s6 que até hoje
ndo fizeram nada para atender a vontade da maioria da comunidade.
(Erivaldo Francisco- Junho de 2018)

E visivel que a continuidade do uso do nome Escola Negros do Osso possui
uma significagao identitaria como uma pratica de resisténcia cultural, que estabelece
um confronto nas relagcdes com o poder politico e define um comportamento de uma
acgao ativa de sujeitos histéricos que rejeitam a condigdo de submissao nas relagdes
sociais. Pudemos observar nas conversas informais que a maioria dos membros da
comunidade discorda da mudanga do nome e estabelece como um valor simbdlico
identitario o nome Escola Negros do Osso. Nesse sentido, a linguagem é utilizada
como uma ferramenta de resisténcia ideoldgica, que pode ser confirmada na

construgao das relagdes sociais no pensamento de Baktim (2006, p.34):

(...) esse espaco semidtico e esse papel continuo da comunicagédo social
como fator condicionante n&do aparecem em nenhum lugar de maneira mais
clara e completa do que na linguagem. A palavra é o fendmeno ideolégico por
exceléncia. A realidade toda da palavra é absorvida por sua funcéo de signo.
A palavra ndo comporta nada que nao esteja ligado a essa fungéo, nada que
nao tenha sido gerado por ela. A palavra € o modo mais puro e sensivel de
relagéo social.
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3.4.3 O significado da conquista da Escola para Comunidade

Para as liderangas entrevistadas, a escola significa a conquista de um
equipamento de Estado para a Comunidade. Decorrente dessa conquista, esta o
acesso a escolarizagao das criangas, dos jovens e adultos da Comunidade e dos sitios
e assentamento vizinhos. Além disso, a chegada da escola trouxe a possibilidade de
emprego para pessoas da Comunidade, como podemos constatar na fala de José

Edilsom:

Ave Maria! E muita importante, porque teve uma boa melhoria aqui na
comunidade, ndo s6é para as criancas estudarem perto de casa, como
também varias pessoas da comunidade trabalham na Escola. (José Edilsom)

O relato de liderangas da Comunidade Quilombola, visualiza a Escola como
um direito tardio, instituido a partir da Constituicado Federal de 1988. Regulamentado
pela Resolugcdo n° 08 de novembro de 2012, que define as Diretrizes Curriculares

Nacionais para Educacao Escolar Quilombola, que estabelece:

Art. 7° A Educacgéo Escolar Quilombola rege-se nas suas praticas e agdes
politico pedagdgicas pelos seguintes principios: | - direito a igualdade,
liberdade, diversidade e pluralidade;

Il - direito a educagao publica, gratuita e de qualidade;

[l - respeito e reconhecimento da histéria e da cultura afro-brasileira como
elementos estruturantes do processo civilizatério nacional;

IV - protegéo das manifestagdes da cultura afro-brasileira;

V - valorizagao da diversidade étnico-racial;

VI - promogao do bem de todos, sem preconceitos de origem, raga, sexo,
cor, credo, idade e quaisquer outras formas de discriminagao;

VIl - garantia dos direitos humanos, econdmicos, sociais, culturais,
ambientais e do controle social das comunidades quilombolas;

VIIl - reconhecimento dos quilombolas como povos ou comunidades
tradicionais;

XIX - conhecimento dos processos histéricos de luta pela regularizagdo dos
territérios tradicionais dos povos quilombolas;

X - direito ao etnodesenvolvimento entendido como modelo de
desenvolvimento alternativo que considera a participagdo das comunidades
quilombolas, as suas tradigbes locais, o seu ponto de vista ecoldgico, a
sustentabilidade e as suas formas de produgao do trabalho e de vida;

XI - superacgédo do racismo — institucional, ambiental, alimentar, entre outros —
e a eliminagdo de toda e qualquer forma de preconceito e discriminagéo
racial; XIl - respeito a diversidade religiosa, ambiental e sexual;

XV - superagao de toda e qualquer pratica de sexismo, machismo, homofobia,
lesbofobia e transfobia;

XVI - reconhecimento e respeito da histdria dos quilombos, dos espagos e
dos tempos nos quais as criangas, adolescentes, jovens, adultos e idosos
quilombolas aprendem e se educamj(...)
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3.4.4 Sobre as praticas educativas realizadas pelos professores

Os entrevistados disseram ser muito boa a relacédo entre a comunidade e a
escola, sobretudo com os professores. No entanto, demonstraram saber pouco do que
se passa na escola: “eles ensinam matematica, portugués, histéria.” (IVONEIDE);
“‘Nao sei bem explicar, mas deve ser alguma coisa boa que minha filha estar
aprendendo na Escola.” (JOSE CARLOS). Pareceu-nos que a compreensao deles se
restringe ao aspecto formal, de conteudos, da escola.

Também aqui, ressalta-se a auséncia do projeto politico pedagdgico como
um entrave a comunicagao da escola com a comunidade, uma vez que sua confecgao
demanda tal participagéo. Essa n&o proximidade dificulta uma melhor compreensao
das praticas educativas dos professores e do proprio funcionamento da escola, além
de impedir que a propria comunidade participe e indique aspectos a serem tratados

na e pela escola.

3.4.5 Temas e conteudos da historia afro-brasileira e africana relacionados a

Comunidade Negros do Osso

Ivoneide Macena da énfase a relevancia de que se aborde temas e
conteudos relacionados a histéria da Comunidade. Conforme afirmou, € importante
para o fortalecimento da Comunidade Quilombola através das lutas da Associacao
Negros do Osso. José Edilsom e Erivaldo Francisco apresentam a necessidade de a
tematica ser mais trabalhada para o enfrentamento das dificuldades, em grande parte
permeadas pela pobreza que existe na Comunidade Quilombola. Em uma das nossas
idas a campo, ouvimos de um morador da Comunidade outro aspecto que merece ser
ressaltado: a importancia de transmitir as novas geragdes a histéria de formagao da

Comunidade e de seus personagens:

A escola trabalha sim, mas a gente também conta aos nossos filhos o que
nés sabemos do nosso passado. Manuela era minha bisavo, ela era do sul
(zona da mata de Pernambuco). A minha v6 contou para minha mae, e minha
mae contou para os meus filhos. (RENAM FILIPE- MORADOR DA
COMUNIDADE)

A historia positivista nos seus objetivos e na sua metodologia, da énfase a
escrita dos acontecimentos das elites dirigentes, estabelecendo os fatos como uma

verdade obijetiva e cientifica. Nessa diregao, o pensamento ocidental foi ordenado nos
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interesses dos grupos dominantes, com discursos que legitimam as diferencas
sociais, tendo na religido, na educagao e nos meios de comunicagao social, os
instrumentos de transmissao dessa “ideologia”.

Como a histéria das classes populares, em geral, ndo se encontra
registrada nos livros, a historia oral desempenha um importante papel através de uma
memoria vivida e contada. E possivel reconstruir acontecimentos, comparar com
outras fontes, descontruir verdades estabelecidas, e, sobretudo, possibilitar, por meio
da memodria, a construgcido da escrita das vivéncias histéricas das classes populares,

conforme Freitas (2006).

3.4.6 Participagcao da Comunidade na escola

Pudemos constatar que existe nas praticas educativas realizadas na Escola

Negros do Osso um esfor¢co de inclusdo das familias dos alunos como sujeitos
participativos nas atividades realizadas pela escola, como relatou Erivaldo Francisco:
Algumas vezes eu participo. Este ano teve uma ocasido que me chamaram

para ir junto com os professores da Escola, no dia do aniversario da cidade,

representar a Escola Negros do Osso, com uma barraca feita pelos

professores e alunos. E, da Comunidade, foi a capoeira e eu para contar a

histéria da Comunidade. Mas, quando chegamos “1a”, passamos o dia e ndo

apareceu nem os vereadores, nem a prefeita e nem a Secretaria de

Educagdo, nem outras pessoas da cidade apareceram “la”. Fomos
praticamente esquecidos. (Erivaldo Francisco- Junho de 2018)

Existe uma constru¢do discursiva ideoldgica de que os pobres, negros e
indios ndo querem nada com a vida, ndo valorizam a educagao por uma indole
propensa a preguica, sexualidade e alcoolismo, fora dos limites da moral eurocéntrica.
Esses discursos racistas escondem a historica falta de escolarizagdo para as
populagdes oprimidas pelas elites no Brasil. Contudo, verificamos que as familias tém
orgulho de participar das agdes promovidas pela Escola e ddo uma significacao do
espacgo escolar como sendo a grande conquista da comunidade para o presente e
futuro dos seus filhos. Na perspectiva de uma escola voltada para realidade social e

cultural, Ferreira e Castilho (2014, p. 16) observam que:

Para que a escola cumpra seu papel de intermediadora dos conhecimentos
nestas comunidades, € imprescindivel um novo olhar sobre a insergéo do
povo negro, considerando-o como fazedor do conhecimento, na sua
tendéncia natural de sujeito da construgdo de saberes, respeitando sua
histéria e suas praticas culturais. E pressuposto fundamental para uma
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educacéo antirracista, e além, que esta reafirme a importancia de se garantir
a criacgao e recriacao fisica e cultural de comunidades que passaram séculos
relegados as margens da sociedade nacional e que ainda hoje enfrentam os
efeitos deste periodo.

Portanto, é preciso construir uma nova mentalidade tanto por parte dos
sujeitos que fazem a comunidade quilombola como daqueles que com esses sujeitos
se relacionam. E a escola, nesse sentido, vem buscando cumprir esse papel, apesar
das adversidades encontradas, ao integrar pessoas da comunidade as suas praticas

de dialogo com outros grupos e sujeitos.

3.4.7 No que a escola pode avangar?

Das cinco liderangas entrevistadas, trés colocaram necessidades materiais
e da infraestrutura relativas a escola, no sentido de oferecer um melhor atendimento
aos alunos: o transporte para o deslocamento dos alunos que moram no entorno, a
construcao de calgamento, muro e uma quadra de esportes. Um dos entrevistados
afirmou que nao sabia explicar como deveria ser o funcionamento da Escola.

Contudo, é na fala do agricultor Erivaldo Francisco que aparece uma
proposi¢cao pedagdgica propondo o ensino da histéria da Comunidade Negros do
Osso como conteudo da disciplina historia afro-brasileira e africana, que vai ao
encontro com a Lei n° 10.639/2003 e das Diretrizes Curriculares Nacionais para a

Educagéo Quilombola:

Para as criangas, o melhor mesmo seria criar algum projeto, tendo em vista
ensinar para as criangas sobre o quilombo, porque eu acho que os mais
novos estdo perdendo o conhecimento do passado, porque tém muita gente
aqui que ja ndo sabe a histéria do nosso quilombo. O certo mesmo, seria a
Escola ensinar, explicar como matéria para as criangas e os jovens. (Erivaldo
Francisco- Junho de 2018)

3.4.8 Avaliacao da Escola

Todas as liderangcas entrevistadas colocaram como ponto positivo a
conquista e a existéncia da escola na Comunidade Negros do Osso, oportunizando
aos membros da Comunidade e do entorno o direito a educacgéao, entendido como um
direito universal, imprescindivel para todos os cidadaos de um pais. Entretanto, a fala
de José Edilsom, agricultor e vigilante da escola, questiona a escolha para a diregéo

da mesma, que se deu, segundo ele, por meio de politica partidaria: “Do meu ponto
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de vista, a direcao deveria ser escolhida por votagédo. E o que acho mais negativo é
que tém muita politica partidaria. E o mais positivo foi a gente ter conquistado a
Escola” (JOSE EDILSOM)

O passado de uma colonizagao escravocrata € uma marca que se associou
ao coronelismo, delineando praticas de uma elite autoritaria que possui valores
sedimentados nas diferengas sociais entre os homens. O controle politico da
indicagao dos diretores da escola, como também o modelo de contrato como pratica
permanente nas relagbes de trabalho da educagéo no Brasil significa uma forma de
dominacéo e do controle do voto, por meio de praticas politicas de manutengao de um
modelo de poder conservador que desrespeita as leis, e, sobretudo, desrespeita os
valores da integridade humana, na perspectiva de desconstru¢cado dessas praticas e
elevagdo do culto a personalidade do poder instituido através de estratégias de
‘compadrismo”. Para Reis (2002, p.124), “o culto da personalidade, valores
individualistas, auséncia de uma moral do trabalho, resisténcia a regra social, a lei,
tém consequéncia uma sociedade dificiimente governavel, pelo menos de forma
democratica.” Este autor, ao analisar o pensamento de Sergio Buarque de Holanda
em Raizes do Brasil, coloca em tela uma questao fundamental presente nas praticas
politicas, que é a resisténcia ao cumprimento das leis. Nesse caso especifico, as
praticas relatadas resistem, por exemplo, ao que esta posto no Artigo 14 da LDB
(BRASIL, 1996; 2017):

Art. 14. Os sistemas de ensino definirdo as normas da gestdo democratica do
ensino publico na educagéao basica, de acordo com as suas peculiaridades e
conforme os seguintes principios:

| - participagdo dos profissionais da educagdo na elaboragcdo do projeto
pedagogico da escola;

Il - participagdo das comunidades escolar e local em conselhos escolares ou
equivalentes.

Percebemos que os avancos obtidos pela escola ndo se ddo sem a
resisténcia a mudancas de certas praticas que insistem em manter hierarquias e poder

ha muito estabelecidos.
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3.4.9 Consideragoes sobre o futuro

Ao conhecer Erivaldo Francisco, ficamos impressionados com sua forma
de viver, manifesta em suas praticas da vida cotidiana: uma profunda relagcdo coma
agricultura, uma grande disciplina e dedicac&o nas atividades de trabalho no campo.
Além disso, através de sua inser¢gao no MST, foi possivel uma construgdo de uma
visdo critica das relagbes sociais, como também é um grande incentivador das lutas

pelas questdes identitarias e dos direitos da Comunidade Negros do Osso.

Foto n° 33- Erivaldo Francisco Leite da Silva, agricultor da Comunidade Negros do Osso.
Fonte: Silva, Jodo Estevéo da. - Agosto de 2018

Com relacao ao trabalho na terra, Erivaldo Francisco transmite que trabalha
com muita alegria na agricultura, apesar das dificuldades vivenciadas no campo. E
relata, também, que o seu lazer é trabalhar no rogado. Contudo, ao ser perguntado

sobre o futuro dos seus filhos, afirma:

Eu peco aos meus filhos que eles ndo sigam o meu exemplo de agricultor,
peco que eles estudem para serem alguém na vida. Ser agricultor também
cansa! Entdo, eu quero que eles estudem bastante para um dia ter alguma
coisa através dos seus estudos. Erivaldo Francisco- Junho de 2018)

O relato do Senhor Erivaldo evidencia as dificuldades vivenciadas nas
relacdes econdmicas do homem do campo que produz no semiarido nordestino. Sua

vida desde a infancia se encontra interligada a uma relagdo com a enxada, a terra e a
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natureza. E, mesmo sendo um homem com raizes na agricultura, coloca na educagao

a esperancga de um futuro melhor para os seus filhos.

Foto n°34- Rodrigo Ferreira Leite, fl|h0 de Erlvaldo Francisco Leite da Silva e aluno da Escola Negros
do Osso. Fonte: Silva, Jodo Estevao da. - Agosto de 2018.

Rodrigo Ferreira leite, 17 anos de idade, filho do Senhor Erivaldo Francisco
Leite, é estudante da escola Negros do Osso, cursando a sexta série do ensino

fundamental. Vejamos seu relato:
A Escola é um lugar bom, tenho amigos, a gente joga bola juntos; os
professores ensinam muita coisa, que eu sei que vai ser bom para o meu
futuro. Também trabalho no rogado com o meu pai. E quando estou plantando
milho, feijdo, jerimum e vendo as plantas crescerem, eu acho que ficar no
rogado € melhor do que na Escola. (Rodrigo Ferreira leite- Junho de 2018)
O relato de Rodrigo aponta para uma necessidade de adequacao da
proposta pedagdgica da Escola Negros do Osso, para que, juntamente com outros
equipamentos publicos do Estado, possam viabilizar um projeto de Educagdo do
Campo para a permanéncia dos jovens em suas Comunidades, identificados com

suas raizes do campo.
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Foto n° 35- Imagem de uma planta nativa do entorno da Comunidade Quilombola Negros do Osso.
Fonte: Silva, Jodo Estevao da. - Agosto de 2018

A musica “Para nao dizer que néo falei das flores”, retrata uma esperanga
de um processo pedagogico da Educacdo formal e informal, caminham em
confluéncia para construir relagdes sociais da humanizacido entre os homens,
aprender e ensinar. Eis o sentido da Educacdo para uma nova forma de viver a
liberdade humana, para um desabrochar da justiga social, em um novo jeito de fazer

um Brasil sem nenhum tipo de heranga das amarras da escravidao.

“(...) Nas escolas, nas ruas, campos, constru¢des
Somos todos soldados, armados ou nao
Caminhando e cantando e seguindo a cangéo
Somos todos iguais, bragos dados ou néo
Os amores na mente, as flores no chéo
A certeza na frente, a histéria na mao
Caminhando e cantando e seguindo a cangao
Aprendendo e ensinando uma nova ligao(...)

(Geraldo Vandré- Para nao dizer que nao falei das flores)
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Negrinha garoto negro

sei que somos uma

prosseguimos 0s mesmos

ao abandono de nossa orfandade
Assim juntos e sem nome
devemos continuar nosso sonho
nosso trabalho

reinventando as nossas letras
recompondo N0sSs0s nomes proprios
tecendo os lagos firmes

nos quais

ao riso alegre do novo dia
enforcaremos os usurpadores de nossa infancia
Para a infancia negra
construiremos um mundo diferente
nutrido ao axé de Exu

ao amor infinito de Oxum

a compaixao de Obatala

a espada justiceira de Ogum
Nesse mundo ndo havera
trombadinhas

pivetes

pixotes

e capitaes-de-areia.

Abdias do Nascimento
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Este estudo buscou trazer a realidade de uma comunidade quilombola
pernambucana, particularmente quanto ao lugar que sua escola ocupa para os
sujeitos desta comunidade. A relagdo entre quilombo/comunidade quilombola e
educacéo foi central na investigagao, no sentido de evidenciar concepgdes, praticas
pedagdgicas e significados de membros da comunidade sobre a escola e suas
possibilidades de relagcdo com a comunidade, sua cultura e sua historia.

Para Nabuco (2005), o fim da escraviddo no Brasil s6 seria completa
através de uma reforma agraria e do acesso a educagao pelos negros recém libertos.
A Comunidade Negros do Osso, sobretudo os sujeitos que a compdéem e que foram
investigados nesta pesquisa, revelaram essa mesma preocupagao ao lutarem pelo
reconhecimento formal da comunidade e por escola. Terra e educagao, para esta
comunidade, s6 vao se tornar realidade depois de 117 anos do pdés-abolicdo, mais
especificamente, no ano de 2005, através do reconhecimento publico de uma
Comunidade Quilombola, pela Fundagdo Palmares e, a partir desse momento, 17
familias quilombolas conquistaram, em parceria com o Movimento sem Terra (MST),
um lote de terra. Como vimos, a primeira reivindicagdo da Associagao Negros do
Osso, apo6s o seu reconhecimento, foi a Escola Negros do Osso, implantada no ano
de 2009.

Apesar dessas conquistas, encontramos uma situacdo de pobreza na
Comunidade Negros do Osso. Tal pobreza dos negros da comunidade estudada tem
relagdo com a propria histéria dos negros no Brasil, fruto das relagdes concretas e
perversas da auséncia de condi¢cdes objetivas de oportunidades por parte do Estado
brasileiro, faltando, principalmente, reforma agraria para todos os negros e
camponeses do pais e um projeto educacional que possibilite ao negro o acesso a
educacao formal e a praticas educativas em sintonia com as questdes étnicas e
culturais que Ihe séo proprias.

As praticas culturais da comunidade revelam uma relagdo com a terra e a
natureza. Mesmo diante do sofrimento da vida no campo, pudemos observar na
maioria dos agricultores o amor ao trabalho com a terra e com a natureza. Porém, é
visivel que a juventude da Comunidade Negros do Osso, vive um grande dilema entre
ficar com suas raizes, trabalhando na agricultura, ou ir para a cidade em busca de um
futuro com expectativas mais “promissoras”.

A nomeacdo de escola quilombola nos fundamentos que define as

Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educag¢ao Escolar Quilombola na Educagao
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Basica (BRASIL, 2012), possui um marco legal de conquista para valorizagao
educacional com base na diversidade cultural do negro no Brasil. Contudo, o que
verificamos na Escola Negros do Osso é que existem contradigdes entre o que esta
prescrito nas leis e o que, de fato, ocorre nas praticas pedagdgicas que sao realizadas,
com um curriculo tradicional que nao corresponde as necessidades e especificidades
de uma educacgao voltada para afirmagao da cultura afro-brasileira e africana dando
énfase a inser¢do educacional e social do negro.

Como vimos, as conquistas sociais e educacionais sao resultados de um
conjunto de lutas dos negros e de diferentes segmentos sociais identificados com um
projeto nacional de reparagdo aos danos morais e sociais que 0s negros sofreram
com a escravidao e sua continuidade por meio da invisibilidade no pds-abolicdo. Cabe
ressaltar que essas conquistas sdo marcas fundamentais para a construcdo de
sujeitos autbnomos pelo viés do direito e da formagao educacional.

Nesse cenario de embates e lutas pela afirmacédo do negro por meio do
direito a educagao, encontramos um grande entrave por parte dos 6rgaos publicos na
efetivagdo da legislagdo da politica educacional para o negro, de forma planejada,
coordenada, sistematica nos parametros da educagao quilombola. Diante disso,
sentimos a necessidade de uma politica de formacdo que contemple todos os
professores no ambito da tematica da cultura afro-brasileira e africana. Como também,
€ preciso uma regulamentagao que institua mecanismos operacionais com prazos e
metas para a efetividade da Lei n° 10.639/2003. Além disso, cabe ao Estado
proporcionar as condicdes de recursos humanos e recursos materiais para a
efetivagdo das Diretrizes Nacionais para a Educag¢ao Quilombola. Sdo necessarios
investimentos adequados para o alcance do objetivo central, previsto nas politicas
afirmativas para projetar a visibilidade do negro através da educagéo para a inclusao
social com base no exercicio pleno da cidadania.

No que se refere as praticas culturais na Comunidade Negros do Osso, a
capoeira é utilizada como instrumento de integragéo social, visto que € vivenciada por
maioria de participantes negros, estando aberta para participagdo de jovens de cor
branca que moram na regido da agrovila quilombola. Observamos, também, que a
atividade da parteira Maria Francisca Macena caminha também na dire¢cao de praticas
inter-raciais, uma vez que a mesma realiza partos de mulheres quilombolas e brancas.

Fazer essa pesquisa foi importante para compreender a relacdo entre

educacao, quilombo e cultura, sendo possivel constatar um grande esforgo por parte
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dos professores para o cumprimento da legislacdo vigente em relagdo as
comunidades e a escola quilombola. Porém, fica evidente que ainda ndo ha por parte
do Estado brasileiro a assungdo de um projeto educacional para esse grupo que
contemple todas as condigdes para que ele seja, de fato, o que a legislagéo prevé.
Nesse sentido, € urgente a efetivacdo da Lei n° 10.369/2003, como também a
implementacdo da Lei de Diretrizes Nacionais para as Escolas Quilombolas,
entendidas como instrumentos capazes de qualificar as concepcbes e praticas
educativas nas Escolas Quilombolas, no sentido de reconhecer e fazer valer a
memoria coletiva e cultural dos quilombolas nas praticas pedagdgicas, através de um
projeto politico pedagdgico com base na cultura afro-brasileira e africana, com énfase
na formacao dos professores para a diversidade cultural.

A pesquisa realizada € motivo de alegria, e esta se expressa nos
significados verificados na comunidade quilombola investigada, que resiste e luta pela
efetivagao dos direitos garantidos ao ser humano, na nossa Carta Magna de 1988.

A continuagdo da invisibilidade dos negros no Brasil representa a
permanéncia de uma puni¢do, uma pena a ser cumprida como castigo pela conquista
da liberdade da abolicdo da escravatura. Nesse sentido, as lutas do Movimento Negro
e das Comunidades Quilombolas se constituiram na formagéo simbdlica de novos
quilombos da resisténcia contemporanea pelo direito constitucional de oportunidades
iguais, sobretudo na afirmacéo do direito ao acesso a terra e a escolarizagdo para

toda populagao negra do Brasil.
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APENDICE

Roteiro de entrevista

Pessoas da Comunidade
4 pessoas
(Dois homens e duas mulheres com idades variadas: dois mais velhos e dois

mais jovens, pegar uma pessoa que é funcionaria da Escola)

Nome

Idade

Lugar de nascimento

Tempo que mora na comunidade

Trabalha na escola?

1. Vocé ja estudou, tem filhos ou parentes que estudaram ou estuda na escola?
2. Como a escola é conhecida e chamada pelas pessoas da comunidade?

3. Para vocé, qual o significado da conquista dessa escola para a comunidade?
4. \Vocé conhece como os professores trabalham com os alunos da escola?
4.1. Se sim, fale um pouco do que vocé sabe.

5. O que vocé acha que deve ser trabalhado em termos de conteudos na escola?
Acha que tem que ter assuntos que tratem de questdes ligadas a historia dos
negros, sua cultura...?

6. Vocé participa ou ja participou de alguma atividade na escola?

7. Como vocé imagina ou deseja que essa escola deveria ser?

8. Qual ou quais o ponto ou os pontos “fortes” e “fracos” da escola?

9. Quer dizer algo mais?
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Roteiro de entrevista

Professores da Escola

3 pessoas (um da Educacgao Infantil, um do Fundamental [negra] e um do

1)
2)

3)

4)

5)

6)

7)

8)

9)

Médio/EJA [Romero])

Nome

Idade

Lugar de nascimento

Residente ou ndo na comunidade
Formacao

Tempo de atuacao na escola

Em que ano (s) leciona na escola

Qual é a proposta pedagogica que atualmente é desenvolvida na escola?
Como estdo organizadas, no curriculo, as disciplinas que trabalham ou
discutem a cultura quilombola, afro-brasileira e africana? E as demais
disciplinas?

Qual é o seu conhecimento sobre a Lei n° 10.369/20037?

Quais as praticas educativas desenvolvidas na escola para afirmacdo da
questao étnico-racial?

Que avangos ou dificuldades vocé percebe no que tange a formagéao
continuada na diregéo da valorizagéo da cultura negra?

Que materiais didaticos s&o utilizados na escola?

Fale sobre autores que norteiam sua pratica pedagogica.

Como séo trabalhados a histéria e os valores culturais da Comunidade Negros
do Osso na Escola?

A comunidade participa das atividades da escola? Em que ela participa? Ela é

convidada a participar?

10) Como vocé imagina ou deseja que essa escola deveria ser?

11) Qual ou quais o ponto ou os pontos “fortes” e “fracos” da escola?

12) Quer dizer algo mais?
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Roteiro de entrevista

Alunos da Escola
3 pessoas (EJA, considerar que tenham mulheres e homens, negros e

brancos)

Nome

Idade

Lugar de nascimento

Residente ou ndo na comunidade
Formacao

Tempo que estuda na escola

Ano que estuda

Fale sobre sua vida aqui na comunidade (o que faz? O que gosta? O que né&o
gosta?...)

1. O que vocé pensa da existéncia dessa escola na comunidade? Vocé participou ou
acompanhou a conquista dela? Se sim, fale sobre como isso aconteceu.

2. Vocé gosta da proposta pedagdgica (conteudos, atividades, praticas dentro e sal
de aula...) dessa escola?

3. Os conteudos que sao trabalhados envolvem tematicas como cultura quilombola,
afro-brasileira e africana e a histéria dessa comunidade?

4. O que vocé acha que a escola deveria trabalhar no dia a dia, em termos de
conteudos e de praticas, que se aproximassem mais da realidade da comunidade e
da cultura quilombola de um modo geral?

5. Vocé acha que a sua vida, o modo como vocé vive, esta contemplada/o no dia a
dia dessa escola?

6. Como vocé imagina ou deseja que essa escola deveria ser?

7. O que vocé espera do seu futuro? Vocé acha que essa escola pode contribuir ou
tem contribuido com ele? Por qué?

8. Qual ou quais o ponto ou os pontos “fortes” e “fracos” da escola?

9. Quer dizer algo mais?
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MINISTERIO DA EDUCACAO

FUNDO NACIONAL DE DESENVOLVIMENTO DA EDUCAGAO

TERMO DE COMPROMISSO PAR N° 22530

EXTRATO DE EXECUGAO DO
PLANO DE AGOES ARTICULADAS — PAR

IDENTIFICAGAO DO ENTE BENEFICIARIO

01 - PROGRAMA(S) 02 - EXERCICIO
PLANO DE ACOES ARTICULADAS 2013
03 - N° PROCESSO
23400017199201321
04 - NOME DA PREFEITURA 05 - N.2 DO CNPJ
8 ENDERERD 07 - MUNICIPIO 08 - UF
IDENTIFICAGAO DO(A) PREFEITO(A)
09 - NOME , 10 - CPF
MARIA JOSE CASTRO TENORIO 008.093.314-97
IDENTIFICACAO E DELIMITAGAO DAS AGOES FINANCIADAS
SUBAGa0 AcSES(NOME DA OBRA) = TIPOOBRA METAS _ |VALOR(RS)!
QUANTITATIVAS
ESCOLA 04 SALAS -
42106 |QUILOMBOLA PROJETO FNDE ! 827.893,48
RS
TOTAL GERAL sorast gt

11 — LOCALIZAGAO

NOME DA OBRA __|ENDEREGO

QUILOMBOLA BAIRRO. SERRA DAS CRUZES , LOGRADOURO: VIA LOCAL, CIDADE: PESQUEIRA.

12 - CRONOGRAMA DE EXECUGAO FISICO-FINANCEIRO

M&S INICIAL: M&S FINAL:

01/2014 30/10/2017

Reprogramacgao EX OFFICIO em virtude da necessidade de adequagéo do prazo de contratagio e entrega de itens

previstos neste documento.

As demais clausulas permanecem inalteradas

VALIDAGAO ELETRONICA DO DOCUMENTO

c‘mec.gov.br/parlpar.php'?modulo=principallteladeassinatura&acao=A&dopid=96337
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PREFEITURA MUNICIPAL DE PESQUEIRA

- DEPARTAMENTO DE FISCALIZACAO E TRIBUTACAO

CERTIFICADO DE LICENCA PARA FUNCIONAMENTO

Certifico que o contribuinte abaixo esta-em situacao
regular ‘conforme competéncia ANO ... 20@9

3 " Pisoay;
P MLVARA
‘i“’-,,,amh“@*‘"  DE LICENCA

AUTORIZAM(N A'DEVIDA LICENCA DE FUNCIONAMENTO

Para:.becalizagde. e Funcionamento.
Nome Empresarial: Bscola. Municipak Negre dp 0sse..
Nome de Fantasia:..
Enderego: 8{t10. llngm.,..d&....Qsan...g....Rea.queir.a...,...23,....‘.........: ..........

........

Atividade Principal: 2scols Plblica Municipal,
Cédigo:. 5H074=5

Atividade Séeundérias ¢ a8 s s 2 s ¥ 2 £ s s a2 8 8
C()digo;#***#*#*******#t##*****#

Inscricdo Municipal N°.:. 048 .~ 17.14872=5...
Inscricdo no CNPJ e ou CPF n°.:10,.264.406/0000-35...........
Restricoes:

( Vdfido s6 o Orgma[ Colocar em Local Visivel )

Data:..0% /.08. /. m
Validade: .31 / 12 009

Emitido em: ; 4 ( e /
B

04 / 05 /2009 .

e fe &z 9%, qrenddria
Tony Jearn de Lira

llﬁl- !aﬁfﬁ'icffllxii
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Camara Municipal de Pesqueira

"Casa Anisio Galvao"
- Pernambuco —

Projeto de Lei n° 020/2016 do Legislativo
AMat J '?u‘ 21 ln-r\L«.‘)\L.?bE‘%ACB.\ ;

TN Ementa: Denomina a Escola Mummpal da

i Comunidade Quilombola Negro do Osso, de
Escola  Municipal Governador Eduardo
Campos, e da outras providéncias.

O vereador Sebastido Leite da Silva Neto, no uso de suas atribuicées
legais conferidas pela Lei Organica do Municipal, vem submeter ao plenario a
apreciagdo do seguinte projeto de lei:

Art. 1° - Fica denominada a Escola Municipal da Comunidade Quilombola Negro do
Osso de Escola Municipal Governador Eduardo Campos.

Art. 2° - Esta lei entra em vigor da data de sua publicagéo.
JUSTIFICATIVA

O senhor Eduardo Henrique Acioly Campos governou o Estado de
Pernambuco por dois mandatos, além de ter exercido mandatos de Deputado
Federal e Ministro de Estado. Sua trajetéria politica foi marcada por diversos
avancos em diferentes areas, com destaque especial para a Educago.

Durante suas duas gestées a frente do Governo Estadual dedicou
esforgos no sentido de implementar um ensino integral de qualidade, meritocracia da
rede estadual de ensino, concessdo de bolsas de estudo e intercambio. Obtendo
assim, o reconhecimento do Ministério da Educagdo de melhor ensino médio do
pais.

Ademais, em vida demonstrou grande sensibilidade com o Municipio de
Pesqueira, e desta forma, apoio a reforma de escolas, implantagdo da usina de
biodiesel e demais agdes que o tornou um cidaddo querido e administrado pelos
municipes, sendo por tanto uma justa homenagem a este brilhante homem publico.

Sala das sessdes da Camara Municipal de Vereadores de Pesqueira, aos

15 de dezembro de 2016. -
sboboc [ AL he il
a

Sebastido Leite Sllva Neto
Vereador

Rua Cardeal Arcoverde, s/n, Centro, Pesqueira-PE
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UNIVERSIDADE FEDERAL DE CAMPINA GRANDE
HOSPITAL UNIVERSITARIO ALCIDES CARNEIRO
Comité de Etica em Pesquisas com Seres Humanos - CEP
Rua: Dr. Carlos Chagas, s/ n, Sdo José. CEP: 58107 - 670, HGAD Bic]

Tel: 2101 - 5545, E-mail: cepfhuac.ufcg.edu.br,

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE & ESCLARECIDO

PROPOSTA PEDAGOGICA DE UMA ESCOLA SITUADA NA COMUNIDADE QUILOMBOLA NEGROS
DO 0880, ER PESQUEIRA-PE.

Vocd estd sendo convidado {a) a participar do prejeto de pesquisa acima citado. G documento
abaixo contém todas as informacfes necessarias sobre a pesquisa que estamos fazendo. Sua
colaboragdo neste estude seré de muita importéncia para nds, mas se desistir a qualquer momento,

iss0 ndo causard nenhum prefufzo a vocé.

Eu, , profissdo

Residente & domiciliado na

, portador da Cédula de identidade, G & inscrito

no CPF  nascidofa)em /], abaixo assinadola), concords de livre e
espontnea vontade em participar como voluntériofa) do estude PROFOSTA PEDAGGGICA DE UMA
ESCOLA SITUADA NA COMUNIDADE QUILOMBOLA NEGROS BO 0SS0, Eivi PESQUEIRA-PE,

{ ). Declaro que obtive todas as InformagOes necessérias,
bem como a promessa dos esclarecimentos as dividas, por mim apresentadas durante o decorrer

da pesquisa.
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UNIVERSIDADE FEDERFAL DE CAMPINA GRANDE
HOSPITAL UNIVERSITARIO ALCIDES CARNEIRO
Comité de Etica em Pesquisas com Seres Humanos - CEP
Rua: Dr. Carlos Chagas, ¢/ n, 830 José. CEP: 58107 - 670.
Tel: 2101 - 5545, E-mail: cep@huac ufcg edu.br.

f)

N

Estou ciente que:

)

Ih)

Vi)

vii)

0 estudo se faz necessario para que se possam analisar a proposta pedagoégica de uma Escola
situada na comunidade Quilombola Negros do Osso no municipio de. Pesquez‘ra—PE; ea
questdo étnico- racial,
Objetivos especificos:

v Verificar, em documentos que fundamentam a proposta pedagdgica da escola
{nlanos de ensino dos professores, documentos fundadores da escola, documento
que expressa o curriculo...) se existem referéncias a cultura quilombela ou afro-
brasileira;

¥ QObservar se, em préticas educativas livres (brincadeiras, jogos...] existentes na escola,
hé préticas relacionadas a cultura quilombola ou afro-brasileirs;

¥ Conhecer as concepcdes de professores sobre a proposta pedagdgica realizada na
escola na relagdo com a cultura quilombola ou afro-brasileira.

Beneficios;

¥' Contribuicdo com uma pesquisa na area de educagdo;

v Reflexdo sobre a pratica peadgogica;

v Refledo para o fortalecimento da questdo étnico-racial.

Possiveis desconfortos resultantes da participagdo da pesquise:

v' Conceder uma entrevista gravada em dudio;

v Possibilitar que as aulas sejam observadas;

v Repassar sua concepgdo de mundo sobre os contedidos trabalhados em sala de aula.
Tenho a liberadde de desitir, ou de interromper a colaboragio nesse estudo, nc momenta
em que desejar, sem necessidade de qualquer explicagdo.

A desisténcia ndo causars nenhum prejuizo seja ele financeiro, moral ou de qualuger outra
natureza

Os resultados obtidos durante este ensaic serio mantidos em sigilo, mas concorde que
sejam divulgados em publicagdes cientificas, desde que meus dados pessoais ndo sejam

mencionados;
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UNIVERSIDADE PED‘ERf%L DE CAMPINA GRANDE
HOSPITAL UNIVERSITARIO ALCIDES CARNEIRO
Comité de Etica em Pesquisas com Seres Humanos - CEP
Rua: Dr. Carlos Chagas, s/ n, S30 José. CEP: 58107 - 670.
Tel: 2101 - 5545, E-mail: cep@huac.ufeg.edu.br.

VIl}) Caso deseje, poderel pessoalmente tomar conhecimento dos resultados, ao final desta
pesquisa. Estou ciente que receberei uma via deste termo de consentimento;
{ ) Deseio conhecer os resultados desta pesquisa.

{ ) N&o desejo conhecer os resultados desta pesquisa.

X}  Caso me sinta prejudicado {(a} por participar desta pesquisa, poderei recorrer 20 Comité de
Etica em Pesquisas com Seres Humanos — CEP, do Hospital Universitario Alcides Carneiro - HUAC,
situado a Rua: Dr. Carlos Chagas, s/ n, S8o José, CEP: 58401 — 490, Campina Grande-PB, Tel: 2101 —
5545, E-mall: cep@huac.ufeg.edu.br; ao Consetho Regional de Medicina da Paraiba e & Delegacia

Regional de Campina Grande.

Campina Grande - PB, de de 2017.

Testemunha 1:
Nome / RG / Telefone

Testemunha 2:
Noms / RG [ Telefane

Responsavel pelo Projeto:

Jo8o Esteviio da Sitva (Aluno do Mestrado Acadimize em EducagBo-PPERE/UFLE]
Rg: &.785.515 3DS-FE

Telefone para contato e enderego profissional: {87) 3835.3765 - AUTARQUIA EDUCACIONAL
DO BELO JARDIM - Rodovia — PE 166, km 5, Relo Jardim ~ PE - C.P. 99 - CEP: 55150-000



